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AFIRMAREA IDENTITATII
PRIN PATRIMONIUL
CULTURAL IMATERIAL

Monica Babuc
Ministrul Culturii al Republicii Moldova

Lucrarea pe care am onoarea s-0 prefatez este nece-
sard si demult asteptata. Mdrtisorul este o practicd
distinctd a societatii din Republica Moldova, cu adanci
raddcini in istorie si culturd, avand o deschidere care
leagd diferite grupuri sociale. Este clar ca fenomenul
merita demult sa fie studiat in plindtatea manifestari-
lor sale. Astfel, recuperam n mod onorabil si aceasta
datorie fata de mostenirea culturald. Societatea mo-
dernd are nevoie de lucrari bine elaborate, din care
sa afle atat modul in care era sarbatorit Martisorul cu
sute de ani In urma, precum si felul in care a evoluat in
timp si ce prezinta azi ca fenomen in cultura nationala.
Aceasta este prima carte, prima lucrare de proportii
dedicatd problematicii Martisorului. Ea a fost gandi-
ta in contextul elaborarii si naintdrii In luna martie
a anului 2013 de catre Republica Moldova, Romania,
Bulgaria si Macedonia, a dosarului transfrontalier
,Practici culturale asociate zilei de 1 martie” pentru in-
scriere in Lista reprezentativd UNESCO a patrimoniului
cultural imaterial al umanitdtii.

Martisorul este o sarbdtoare comuna pentru mai
multe state din arealul balcanic, iar prin avansarea Iui
in Lista UNESCO ne dorim sa-i conferim un statut de
valoare recunoscuta la nivel mondial. Acest fapt este



un bun prilej (cred cd e si o datorie) de a reconsidera rosturile lui in viata societatii, de a releva in ce mod practi-
cile, reprezentarile, simbolurile generate de el se racordeaza la sistemele culturii moderne.

Observam, in acest context, ca ceea ce a scapat, din varia motive, pe vremuri, atentiei cercetatorilor, acum
nu mai poate ramane in afara preocupadrilor directe ale oamenilor de culturd. Pentru cd s-au schimbat condi-
tiile in care cultura functioneaza. In conditiile globalizarii si mondializarii vietii sociale, elementele si structurile
culturii sunt foarte dinamice si este firesc sa intervenim foarte atent in sistemele culturale, prin anumite masuri,
mijloace si actiuni, bine concepute si coagulate in strategii, pentru a asigura viabilitatea componentelor ei.

Martisorul face parte din cultura traditionald, de sorginte folcloricd, orald, iar protejarea acestui element,
mentinerea viabilitatii lui in comunitdti presupune asigurarea unui raport functional dintre traditie si moderni-
tate. Dosarul ,Practici culturale asociate zilei de 1 Martie” este al treilea element inaintat de Republica Moldova,
impreuna cu alte tari, pentru inscriere in Lista reprezentativa UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al uma-
nitatii. ,Colindatul de ceata barbdteascad” a fost inscris deja ca un patrimoniu comun al Republicii Moldova si
al Romaniei. ,Sarbdtoarea Primaverii Sf. Gheorghe/Hederlez’, inaintata pentru inscriere in aceeasi listd de catre
Republica Moldova, Romania, Bulgaria, Macedonia, Serbia si Turcia este in proces de evaluare. Alte elemen-
te foarte reprezentative pentru identitatea noastra culturald sunt in prezent monitorizate in acelasi scop. Este
vorba de,Tehnici traditionale de realizare a scoartei”si, Tehnici traditionale de confectionare a camasii femeiesti
incretite la gat”. Aceste elemente sunt printre cele care asigurd specificitatea culturii noastre raportata la cea a
altor popoare. Prin ele ne identificam atat la nivel regional, afirmand temeiurile unei solidaritati necesare, decla-
rate si asumate, cat si la nivel mondial, asigurand diversitatea culturilor lumii ca o garantie a viitorului prosper,
inclusiv datorita culturii.

Am tinut sd punctez acest tablou al vizibilitatii patrimoniului nostru cultural imaterial in plan mondial, pen-
tru a consemna noutdtile majore ale construirii imaginii tarii noastre in lume. Indubitabil, Republica Moldova tra-
verseaza acum o perioada fara precedent privind aprecierea patrimoniului sdu cultural imaterial in plan national
siinternational. Ne ajutd, in acest sens, cadrul legal national in domeniul patrimoniului cultural, fortificat evident
in ultimii ani, dar si respectarea cadrului legal international, la care Republica Moldova este parte. Cunoasterea,
valorificarea si protejarea patrimoniului cultural se regdsesc in Strategia de dezvoltare a culturii 2020 si in celelalte
strategii de dezvoltare a tdrii, ca o conditie esentiald a solidaritatii, a consolidarii si a prosperitatii cetdtenilor ei.
Cu toate acestea, cel mai mare suport in implementarea politicilor noastre culturale il avem de la societate.
Cetatenii nostri redescopera valorile patrimoniului cultural national, participa la afirmarea lui, isi educa copiii in
spiritul valorilor acestui patrimoniu. Aceastd traire pe viu a culturii noastre este si 0 garantie a viitorului ei.

Stimati prieteni, md bucur ca aceastd carte ne uneste sine ghideaza in universul mereu atractiv al Mdrtisorului.
Va doresc lectura placuta!



PATRIMONIUL CULTURAL
IMATERIAL - RESPONSABILITATE
MAJORA IN STRATEGIILE

DE DEZVOLTARE A CULTURII

Gheorghe Postica
Doctor habilitat, Viceministrul Culturii al Republicii Moldova

Ratificarea mai multor conventii UNESCO privind patrimoniul cultural, dezvoltarea cadrului legal al Republicii
Moldova din acest domeniu, producerea unor schimbdri evidente in sfera culturii, sub impactul mondializdrii, au creat
un cadru de oportunitdti si de prioritdti pentru reconsiderarea politicilor culturale actuale. Patrimoniul cultural imate-
rial constituie un reper important in aceste prioritcti, din mai multe considerente. Unul esential este cd valorile acestui
patrimoniu conlucreazd la construirea si promovarea identitdtii culturale, la sporirea coeziunii sociale. Instrumentele
create pentru a opera mai eficient, in vederea protejdrii patrimoniului cultural, deschid noi posibilitdti de cooperare
in domeniu, pe plan regional si mondial. Redescoperirea valorilor colindatului de ceata bdrbdteascd, ale Sdrbdtorii
Sf. Gheorghe si ale Mdirtisorului, din perspectiva inscrierii lor in Lista reprezentativd UNESCO a patrimoniului cultural
imaterial al umanitdtii, demonstreazd cd societatea noastrd pretuieste acest patrimoniu, se identificd cu el si isi doreste
sd-I transmitd generatiei tinere.

Cuvinte-cheie: patrimoniul cultural imaterial, politici culturale, coeziune sociala.

Patrimoniul cultural este o dimensiune esentiala a culturii nationale. In conditiile actuale, cand anumite com-
ponente ale sale, precum expresiile culturale traditionale, — cele care alcdtuiesc patrimoniul cultural imaterial, -
sunt evident periclitate. Fiind parte a culturii traditionale, functionand in baza anumitor legitati ale culturii orale,
ele par sa fie mai putin adaptate la concurenta puternica a altor tipuri de culturd comunicativd. S-a stabilit cu
certitudine cd, indiferent cat de bine s-au pastrat structurile in care functioneaza elementele patrimoniului cul-
tural imaterial, indiferent cat de bogate sau expresive si cat de viabile sunt aceste elemente in comunitdtile care
le gestioneazad, viitorul acestui patrimoniu, respectiv, al mijloacelor care construiesc si alimenteazad identitatea
culturald, depinde de faptul cat reusim sa ne ingrijim de transmiterea acestor valori catre generatia tandrd, apoi
cat reusesc tinerii sd insuseasca din acest tezaur, sa-I considere parte a culturii lor.

Strategiile si politicile culturale promovate de cdtre Ministerul Culturii in domeniul inventarierii, atribuirii,
cercetarii, valorificdrii si interpretdrii patrimoniului cultural imaterial au fost stabilite tinand cont de acest specific,
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Confectionarea martisoarelor in satul Harbovat, Anenii Noi. 1 martie 2012

deloc neglijabil, esential in a concepe scopuri, obiective, actiuni, metode si principii de perpetuare a acestui
patrimoniu in timp. Aceste instrumente esentiale isi gdsesc rezonanta cu cele utilizate de catre tarile vecine,
in special de Romania'.

In spiritul abordarilor UNESCO, patrimoniul cultural oferd repere sigure, argumente identitare puternice,
atat pentru purtdtorii lui, cat si pentru consumatorii de cultura. latd de ce, pentru a oferi un spor de resurse
constructelor identitare, in ultimii cinci ani, Ministerul Culturii si institutiile sale au Intreprins mdsuri consecvente
pentru a forma cadrul organizatoric si legal al domeniului. S-a constituit sistemul bine structurat al protejarii
acestei mosteniri. A fost constituita Comisia Nationald pentru Salvgardarea Patrimoniului Cultural Imaterial al
Republicii Moldova, organ de specialitate al Ministerului Culturii, cu functie consultativa, care, actionand con-
form atributiilor, a inregistrat mai multe rezultate notorii in plan national si international. In aplicarea politici-
lor culturale specifice in teritoriu, s-a mizat efectiv pe crearea Centrului National de Conservare si Protejare a
Patrimoniului Cultural Imaterial, responsabil de protejarea viabilitatii elementelor patrimoniului cultural imateri-
al in comunitati. Conexiunea institutiilor culturale cu purtdtorii de patrimoniu cultural imaterial solicita respec-
tarea unui sir de prescriptii, tinta acestora fiind protejarea camenilor si a comunitatilor purtatoare de folclor de



Dorina Onica, organizatorul atelierului de confectionare
a martisoarelor de la Muzeul National de Etnografie si
Istorie Naturald. 2012

posibilele pericole colportate de interventiile nesabu-
ite ale modernitatii in viata acestora.

Acum dispunem de instrumentele cele mai efi-
ciente in gestionarea corecta a mostenirii culturale.
La 29 martie 2012, Parlamentul Republicii Moldova a
adoptat Legea privind protejarea patrimoniului cultural
imaterial (nr. 58), un document de stat de importanta
majora pentru formarea cadrului legislativ in domeniu
si al sistemului de protejare a patrimoniului cultural
imaterial, creand premize legislative propice inven-
tarierii, documentarii, cercetdrii, valorificarii elemen-
telor patrimoniului cultural imaterial, stabilind atributii
pentru intreg acest sistem. Cadrul normativ al Legii I
formeaza Regulamentul de organizare si functionare a
Comisiei Nationale pentru Salvgardarea Patrimoniului
Cultural Imaterial, Regulamentul privind conferirea
Titlului Onorific de Purtdtor al Tezaurului Uman Viu,
Regulamentul privind clasarea elementelor patrimoniu-
lui cultural imaterial si tinerea Registrului national al
patrimoniului cultural imaterial al Republicii Moldova,
Regulamentul Catalogului national al arhivelor cu inre-
gistrari de patrimoniu cultural imaterial. Aplicarea pre-
vederilor acestor regulamente va facilita bunul mers
al activitatilor din domeniu.

Urmare a uneicolaborarivaste a Comisiei Nationale
pentru Salvgardarea Patrimoniului Cultural Imaterial
cu operatorii culturali din teritoriu, cu administratia
publicd locala si cu societatea civila, a fost elaborat
si editat Registrul national al patrimoniului cultural
imaterial al Republicii Moldova. Vol. A,? un instrument
foarte util pentru a lua la evidenta de stat aceste ele-
mente, dar si obligatoriu pentru statele semnatare ale
Conventiei UNESCO privind salvgardarea patrimoniu-
lui cultural imaterial (Paris, 17.10.2003).



Contribuie la dimensionarea acestui impact al mostenirii culturale si site-ul www.patrimoniuimaterial.md,
creat acum cativa ani, pentru a oferi tuturor celor interesati o platforma cu un bogat instrumentar de lucru,
specific domeniului. Timpul va demonstra cat de eficiente au fost masurile si instrumentele culturale aplicate
de institutiile de culturd pentru protejarea acestui patrimoniu. Dar trebuie sa precizam ca si institutiile de cultura
vor propune noi modalitdti de protejare, pliindu-le pe oportunitatile create de societate.

Una dintre problemele esentiale ale acestui domeniu, conform principiilor promovate de UNESCO, este
fortificarea capacitatilor institutiilor cu responsabilitati in protejarea patrimoniului cultural imaterial. In cele din
urma, noi dispunem de un sistem functional bine articulat necesitatilor de protejare a acestei bogatii. In mod
practic, institutiile de profil din sistemul Ministerului Culturii, incepand cu cele centrale si incheind cu cele lo-
cale, incepand cu cele cu profil stiintifico-cultural si incheind cu cele locale, strict culturale, acopera pe diferite
paliere, tot spectrul de obiective, actiuni, proiecte, programe, ceea ce este foarte important.

Documentarea, atribuirea acestui patrimoniu, luarea Iui la evidenta de stat, in scopul unei mai bune gestio-
ndri, sunt sarcini foarte actuale pentru domeniu, caci si alte tari europene sunt preocupate acum de solutiona-
rea acestor probleme. Sarcinile imediate si cele de durata sunt foarte complexe, iata de ce dezvoltam colaborari
cu institutele din cadrul Academiei de Stiinte a Moldovei, AGEPI-ul, Ministerul Educatiei, dar si cu structurile simi-
lare din tarile vecine, privind o mai bund gestionare a acestei mosteniri si extinderea perceperii internationale a
patrimoniului nostru cultural.

Este momentul sa generalizam ca nici inscrierea elementelor in Lista reprezentativa UNESCO a patrimoniu-
lui cultural imaterial al umanitatii, nici publicarea elementelor in Registrul national al patrimoniului cultural imate-
rial al Republicii Moldova nu garanteaza protejarea lor. Prin aceste actiuni, putem spori vizibilitatea acestui tezaur
in societate, contribuim la ridicarea prestigiului sau, oferim tinerei generatii posibilitatea de a cunoaste mai bine
aceste bogatii si a le asuma ca valori identitare. Munca concreta privind mentinerea viabilitdtii acestor elemente
in comunitatile purtatoare de patrimoniu, acolo unde au existat si au alimentat spiritul de solidaritate al comu-
nitatilor urmeaza de acum incolo, la fel ca si asigurarea functiondrii sistemului de protejare a acestui patrimoniu.

Un loc central, in aceasta conlucrare de mentinere a viabilitatii patrimoniului, revine Centrului National
de Conservare si Promovare a Patrimoniului Cultural Imaterial, care isi structureaza activitatea in conformitate
cu art. 16 al Legii Republicii Moldova privind protejarea patrimoniului cultural imaterial®.

Se poate observa liber c3, treptat, formele traditionale de perpetuare a folclorului muzical, coregrafic si lite-
rar sunt tot mai mult marginalizate, iar scena tinde sa concentreze la maxim expresiile acestui patrimoniu, dena-
turand si devalorizand temeiurile folclorului autentic. Acum va trebui sa gdsim noi modalitati pentru a pdstra
folclorul in formele lui neschimbate”.

Avem de infaptuit multe actiuni concrete, pentru a oferi societatii cat mai multe exemple de atitudine
adecvata fata de valorile acestui patrimoniu. E loc destul pentru initiative importante privind salvgardarea ele-
mentelor patrimoniului cultural imaterial. Trebuie sa regandim formele noastre de activitate, sa nu reducem



toate actiunile noastre doar la ideea de festivaluri, caci concentrandu-ne doar asupra acestora rupem legdturile
adevarate, strdvechi ale folclorului cu mediul lui de existenta. Exista forme culturale apropiate de traditie, care
odatd reconsiderate, ar putea da noi imbolduri pentru revigorarea patrimoniului cultural imaterial.

Intre toate aceste optiuni, protejarea practicilor culturale, avand in centru Martisorul, devine o parte foarte expre-
siva a sistemului. Sdrbdtoarea de 1 martie se regdseste in practica culturald a multor popoare din Balcani. Colaborand
la protejarea lui, vom stabili parteneriate cu diverse institutii din statele care se identifica cu Mdrtisorul. Gandind la for-
tificarea relatiilor cu vecinii nostri, consider ca este timpul sa regandim conceptul de baza al Festivalului International
de Muzica,Martisor’, sincronizandu-I mai mult la specificul sarbatorii, la plierea lui pe practicile locale.

Este important sa cunoastem si sa promovam intreaga bogadtie a patrimoniului nostru imaterial care este
Incd viabila. Sunt necesare elaborari si publicatii stiintifice cu referire |a teoria si practica patrimoniului, se resimte
lipsa CD-urilor, filmelor documentare, prin care sa fie promovati purtatorii de patrimoniu. Precum patrimoniul
cultural national este definitoriu pentru identitatea noastrd, si cartile bine scrise, care-l pun in valoare, trebuie sa
devina definitorii pentru atitudinea noastrd fata de acest patrimoniu.
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THE INTANGIBLE CULTURAL
HERITAGE - A MAJOR
RESPONSIBILITY IN THE
STRATEGIES OF DEVELOPING
CULTURE

Gheorghe Postica
PhD habilitated in history, Vice-minister of Culture

of the Republic of Moldova

The ratification of several UNESCO conventions concern-
ing the cultural heritage, the development of the legisla-
tive frame of the Republic of Moldova in this field, the ev-
ident changes in the field of culture, due to globalization,
have created a set of opportunities and priorities in order
to reconsider the nowadays cultural practices. The intan-
gible cultural heritage represents animportant landmark
among these priorities, for several reasons. One of the
essential ones is that the values of this heritage cooper-
ate in the building and promotion of cultural identity,
enhancing social cohesion. The instruments created to
operate more efficiently in the field of protection of the
cultural heritage open new possibilities of cooperation
in this field, on regional and world level. Rediscovering
the values of carolling in male group, of the St. George
and Martsishor customs, with the purpose of inscribing
them in the UNESCO Representative List of the intangible
cultural heritage of the mankind, proves that our society
appreciates this heritage, identifies itself with it and aims
to pass it on to the young generation.

|
~-
|
|
|
|

-
[ 3

Keywords: intangible cultural heritage,
cultural policies, social cohesion.

Martisoarelor antropomorfe pentru casa sau oficiu
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PRACTICI CULTURALE ASOCIATE
MARTISORULUI IN COMUNITATILE
DIN REPUBLICA MOLDOVA

Varvara Buzila

Doctor, Conferentiar universitar,

Presedintele Comisiei Nationale pentru Salvgardarea
Patrimoniului Cultural Imaterial
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Mdirtisorul este o amuletd obtinutd prin rdsucirea a doud fire de land, bumbac sau mdtase, purtatd la inceputul pri-
maverii In scopuri apotropaice si augurale. Lucrarea pune in valoare obiceiurile asociate zilei de 1 martie, practicate de
cdtre romanii din Republica Moldova. Pentru a intruni si a pdstra calitdtile necesare in perioada afirmdrii primdverii,
pentru a functiona ca simbol, Mdrtisorul este confectionat, purtat si apoi scos din uz conform prescriptiilor rituale, dez-
voltand functii si semnificatii de solidarizare a membrilor comunitdtii si de relationare a acestora cu mediul natural.
Practicile si reprezentdrile traditionale asociate Mdrtisorului, respectate in Republica Moldova, sunt asemdndtoare cu
ale popoarelor balcanice. In acest context, se relevd unele particularitdti. Toti oamenii poartd mdrtisoare, indiferent
de varstd, dar tinerii le poartd in special. Toate grupurile etnice se identificd prin acest simbol, chiar dacd romanii il
respectd cel mai mult. O bund parte dintre oameni poartd mdrtisoarele pand la starsitul lunii martie.

Cuvinte-cheie: martisor bicolor, martisor tricolor, obiect simbolic, amuleta, functii apotropaice,
functii augurale.

Martisorul este un fenomen cultural de larga cuprindere spatiald si temporala sincronico-diacronicd. Anual, in perioa-
da lunii martie, el reuneste intr-un spirit comun romanii de pretutindeni, bulgarii, macedonenii, grecii, inclusiv sarbii si
ungurii care locuiesc In apropierea spatiului cultural romanesc. Literatura de specialitate vizand mdrtisorul, desi pare
numeroasg, vizeaza, de cele mai multe ori, traditia fiecarei tari, fara sa cuprindd multitudinea manifestarilor din intrea-
ga lui arie culturala. Urmadrind realizarea proiectului actual de abordare si solutionare a mai multor probleme privind
originea, functiile si semnificatiile acestui fenomen cultural, in unitatea si diversitatea sa, vom analiza manifestdrile
martisorului in Republica Moldova si teritoriile comunitatilor romanesti din Ucraina, care formeaza hotarul Iui de rdsa-
rit si, conform teoriei marginalitatii, ar putea oferi un plus de informatii fata de alte regiuni ale raspandirii lui.

Chiar daca martisoarele au fost purtate de foarte multa lume, pe parcursul a doua mii de ani, de cand se
considera ca dateaza, practica culturald nu a fost, suficient studiata de catre cercetatori. In ultima jumatate de
secol, aceasta temd mai frecvent a fost actualizata de mass-media in preajma si in primele zile ale lunii martie.
Cercetarea mdrtisorului a stat intr-un con de umbra, impreund cu multe alte domenii, mai mari sau mai mici,
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ale culturii traditionale de la noi. Inaintarea acestui element transnational drept candidat pentru inscriere in Lista
reprezentativa UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al umanitatii oferd o oportunitate deosebita pentru
reconsiderarea lui si pentru a-i cunoaste dimensiunile in cadrul culturii traditionale.

Martisorul este un obicei dintr-un ciclu mai mare, ce marca anumite etape ale trecerii de la iarnd spre vara.
Ca punct de reper pentru a explica acest obicei serveste faptul ¢, in Antichitate, noul an debuta la 1 martie si
coincidea cu inceputul unui nou ciclu al vegetatiei. Atunci, Anul Nou si inceputul primaverii coincideau, incat
obiceiul a capatat semnificatii profund agrare. Dupa instituirea noului calendar de catre lulius Cezar, in anul
46 1. Hr, inceputul anului a fost transferat oficial la 1 ianuarie. O bund parte din obiceiurile specifice inceputului
de an au migrat treptat spre 1 ianuarie, dar altele au rdmas la 1 martie, pastrand memoria vechiului inceput de
an. Despre obiceiurile ce insotesc sfarsitul/inceputul anului calendaristic civil s-au elaborat lucrari ce alcatuiesc
o bibliotecd reprezentativa. Mai putin s-a scris despre vechiul inceput al anului, din luna martie. Poate si din mo-
tivul ca reminiscentele stravechiului obicei sunt fragmentare si, in baza lor, mai greu poate fi reconstituit intregul
ansamblu. Reconstituirea faptelor culturale care ar pune in valoare coordonatele sarbdatorii si ale simbolului cu
acelasi nume, implicad anumite dificultati. Intai de toate, acestea tin de numarul redus al surselor istorice din
secolele XVIII-XIX, capabile sa verse mai multd lumind asupra practicilor calendaristice de la sfarsitul lui februarie-
inceputul lui martie. Probabil, sdrbatoarea Martisorului in cadrul practicilor apotropaice, — putin spectaculoase,
— a lasat putine sanse pentru a fi surprinsi de calatori, misionari sau alti observatori ai culturii. Aceasta stare de
lucruri este proprie tuturor tarilor care au mostenit traditia.

Prima atestare a Martisorului tine de inceputul sec. al XIX-lea si surprinde dubla luiipostaza: de prima lund a prima-
verii si de amuleta. Vornicul lordache Golescu reda succint esenta acestei traditii;, Martisorul este si luna martie, dar se
zice si[la] o atd impletitd cu un fir alb si cu altul rosu ce-l leaga la gatul, la mainile copiilor, in luna lui martie, spre paza,
spre departarea de orice boald, da ddochiat, da fermecat.”". Descrieri si analize de valoare ale practicilor de Martisor
se contin in lucrdrile lui Simion Florea Marian®, Aleksandr F. Stuart®, Polihronie Sarcu®, Nicolae Baiesu®, Natalia Golantd®.

Pand la mijlocul sec. al XX-lea, sarbdtoarea cunoscuta actualmente ca Mdrtisorul era numitd, cel mai frecvent,
Mart, dar si Marte, pastrand apropierea foneticad de numele zeului roman Marte, de la care isi trage numele si
luna martie. Batranii numeau primele 9 sau 12 zile ale lunii Zilele Odochiei sau Zilele Babei Dochia. In legatura cu
raspandirea stiintei de carte, in prima jumdtate a secolului al XX-lea, a inceput a se generaliza numele de martie,
pentru a desemna prima luna de primavara, iar Mdrtisor, Mdrtisoare — pentru obiectele simbolice.

Martisorul intermediaza, prin mijloace rituale, trecerea de la iarna spre primavara. El consta din cateva prac-
tici relationate intre ele, fiecare avand functii concrete ce conlucreaza pentru a atinge conditia rituald necesara
siaasigura trecerea reusita a acestui prag al timpului.

Practica esentiala consta in faptul ca, in luna martie, oamenii poartad martisoare. Martisorul este un obiect
de ritual sau un simbol obiectivat. Pentru a intruni si a pastra calitatile necesare, pentru a functiona ca simbol,
el este confectionat, purtat si apoi scos din uz, conform prescriptiilor rituale.
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Batranii recomanda ca, pana la rasaritul soarelui,
madrtisoarele fadcute in ajun sau chiar in dimineata
acesteizile, sa fie legate, intai de toate, tuturor copiilor,
dar si tinerilor, in special — fetelor, mai rar — si cameni-
lor in etate. Pana la Al Doilea Razboi Mondial, la intai
martie, cand ieseau prima data afard, pana la rasaritul
soarelui, oamenii trebuiau sa poarte martisoare legate
la gat si la ambele maini”.

Femeile faceau madrtisoarele: bunicile, mamele, fete-
le, avand grija de perpetuarea traditiei in toatd plindta-
tea manifestarilor sale. Si astazi, tot ele le confectioneaza,
Incat putem generaliza cd femeile au intretinut acest
obicei. Cele mai vechi martisoare erau confectionate din
lana, iar mai tarziu — din ate de canepd, in sau bumbac.

Cel mai frecvent martisor consta din doua fire —
unul alb si altul rosu — rasucite Impreund. Pana la
Al Doilea Razboi Mondial, el arata ca un gditan simplu,
facut din doua fire rdsucite. E la fel ca mdrtisorul roma-
nilor din alte zone, ca cel purtat mai des de aromani,
bulgari, macedoneni, greci, albanezi. Trebuie sa luam
In calcul aceastd reprezentanta teritoriald si culturals,
deducand totodata ca dihotomia cromatica alb/rosu
are o mare importanta pentru aceste culturi, odata ce
a fost pastratd secole la rand. Unitatea insemnelor se
Intemeiaza si pe vechimea simbolului.

In unele sate, dacad nu aveau lana alba, faceau
martisorul din lana rosie. Legau la mana si la dege-
tul inelar un fir de lana rosie, spunandu-i mdrtisor.
Fetele mai mari prindeau la cel de la incheietura
mainii si un ciucure®, In alte localitdti, ,Legau copiilor
mici o 1ana rosie la manuta si alta — la scufie, ca sa nu
fie deochiat”®. Aceastad forma a simbolului, reduss la
un singur fir de 1ana rosie, ne aminteste de amuleta
folositd contra deochiului, foarte rdspandita in spatiul




cultural romanesc si in cel european. E locul potrivit sa ne amintim c3, tot in acelasi scop, era folosita si o atd de
culoare neagra. De obicei, cu ajutorul ei sunt protejati copiii mici, considerandu-se ca respinge fortele malefice.
[n ultimii ani, tinerii au inceput sa poarte frecvent la mana un gaitan rosu, in aceleasi scopuri.

De rand cu simbolul bicolor, uneori in aceleasi localitati, cercetarile de teren au relevat si existenta martisoru-
lui tricolor. Acesta are doud variante cromatice. In cateva sate, martisorul tricolor este format dintr-un fir alb, unul
rosu i altul verde, toate de 1ana (s. Drepcauti, r. Briceni; s. Filipeni, r. Leova; s. Larguta, r. Cantemir; s. Manta, r. Cahul;
s. Oziornoe, fostul s. Babele, 1. 1Izmail)'°. Localitatile in care a fost atestatd aceasta traditie nu sunt apropiate ca geo-
grafie, ceea ce ne dd temeiul sa consideram cd ea poate fi mai veche, sau ca a aparut in diferite locuri, ca rezultat
al interpretarii semnificatiilor obiceiului si a avut ca rezultat exteriorizarea unui nou exponent simbolic — verdele. In
mai putine localitati a fost identificat martisorul tricolor din ata alba, rosie si neagra.,Aveau martisor la mana facut
din 3 ate: rosie, alba si neagra. Cand au inceput a le purta la piept, au ramas numai doud — alba si rosie”"". Si moldo-
venii originari din tinutul Orhei, stabiliti in nordul Caucazului, la mijlocul sec. al XIX-lea, au pdstrat martisorul tricolor,
in care intra culoarea neagra"”, ceea ce poate fi un argument in favoarea vechimii acestei practici.

Observam ca albul ramane culoarea constanta pentru toate combinatiile, iar rosul si negrul inregistreaza
anumite similitudini, atat in contextul madrtisorului, cat si in cel al practicilor contra deochiatului.

Traditional, martisoarele erau legate la gatul si la incheietura mainilor oamenilor, la incheietura mainii sau
la degetul inelar, la mana dreaptd, la mana (fara a preciza care). Rezultatele cercetarilor de teren, obtinute din
prima sursd, precum si oameni de diferite varste, din diverse localitati, aratd ca madrtisorul era purtat la gat si la
mana (s. Harbovo, Molnita, Suceveni, Corcesti, Crasna, r. Adancata, reg. Cernauti, Bucoving; s. Parcova, r. Edinet;
s. Sendreni, r. Nisporeni; s. Larguta, r. Cantemir; s. Manta, r. Cahul); la gat (s. Filipeni, . Leova; or. Reni, reg. Odesa,
Ucraina); la incheietura mainii si la degetul inelar (s. Trebujeni, Butuceni, Branesti, r. Orhei), la mana dreaptd
(s. Ciuciuleni, Cataleni, r. Nisporeni; s. Vdleni, r. Cahul; s. Oziornoe, fostul Babele, din Izmail); la mana (s. Danjeni,
r. Ocnita; s. Drepcauti, r. Briceni; s. Trebujeni, r. Orhei; s. Badicu, Manta, r. Cahul; s. Camasovca, r. Tatarbunar).

Sianimalelor fatate de curand, — mieilor, viteilor, manijilor, iedutilor, — inainte de-a fi scoase pentru prima oara
afara la soare, li se prindea un mértisor sau numai un canaf rosu la gat, pentru a le apara. In unele sate, in acelasi
scop se lega un fir rosu de lana la gatul si la coada vacii care era scoasa afara, pentru prima datd, dupa fatare.
Animalelor mature cornute li se lega un canaf rosu la corn, iar cailor —la capdstru.

Si casele erau insemnate cu o tesdturd rosie (un brau, un tol, o fatd de iorgan etc.), afisata pe un loc inalt
(streasina casei, coltul casei, un gard). Gestul este repetat la Sfinti/Mucenici, cdnd, conform traditiei, se iesea in
camp la arat, si de Sanziene/Drdgaica, cand se iesea la secerat cerealele. Si daca tinem cont de racordarea aces-
tor doua ultime sarbatori la starile soarelui — echinoctiul de primdvara si solstitiul de vara, — deducem ca gestul
are conotatii ale cultului solar. Ori de cate ori soarele se afla la un prag important al trecerii anuale, comunitatile
afisau simboluri rosii. Ce functii si ce semnificatii inregistrau aceste simboluri?

14



Din cele expuse, retinem ideea cd, in prima zi de
primdvard, pana a iesi la soare, oamenii si animalele,
inclusiv casa, trebuiau sd poarte madrtisoare. Adica
reprezentantii lumii vii, intai de toate, cei mai mici,
care incep o experienta a comunicarii cu soarele si
spatiul in care se desfdsoard viata. Semnificatiile aces-
tui simbol coreleaza intr-un intreg cosmosul, natura si
oamenii. Purtdtorii de culturd traditionala considera cad
oamenii poartd martisoare ca sa nu-i arda soarele vara,
ca sa fie sanatosi, voinici, sd poata indepdrta fortele ra-
ului de la ei. Asa cum erau legate la gat si la incheie-
tura mainilor, formand cercuri cu rosturi apotropaice,
madrtisoarele ca sicum pazeau locurile prin care aceste
forte puteau patrunde sub haina omului.

Oamenii poartd martisoarele fie intreaga luna
martie, fie pand cand apdreau primii mesageri ai
primaverii: pomii infloriti si cocostarcii. In localita-
tile de la centru si de la nord, oamenii isi scot aceste
martisoare, legandu-le de ramurile inflorite ale pomi-
lor, in speranta ca vor fi frumosi ca florile. Sunt prefe-
rati merii, zarzarii si piersicii, caci au flori roze, precum
si ciresii, visinii, caci au fructe rosii. Culoarea florilor
si a fructelor este asociata cu sanatatea si frumuse-
tea omului. In localitatile de la sud, oamenii isi scot
martisoarele cand vad primele berze. Atunci rostesc
invocatia: ,Na-{i negreata,/Da-mi albeata!” Adics,
na-ti iarna si da-mi vara!”. Apoi pun martisoarele pe
ramurile unui pom finflorit, la o tufa de trandafir ori
sub piatra. Dupa o saptamana, ridica piatra si vad ce
fel de vietdti s-au adunat la madrtisoare. Daca sunt
gandaci, considera ca vor avea spor la vitele cornu-
te mari, iar daca s-au adunat furnici, socotesc cd le
va merge la oi. Despre martisoarele legate de ramuri
spun ca vine barza sau pasarea maiastra sa le ia.




Mesteritele populare Valentina Moldovanu (Balti) si Tatiana Popa (s. Palanca, r. Cdldrasi)

In satele de la sud, situate pe malul Prutului, fetele poartad mdirtigusul pana la Duminica Floriilor, cand din
salcioara sfintitd la biserica fac cununi si le leaga cu martigusul. Se duc apoi la Prut (sau la garld) si arunca cununile
pe apa, ca sa vada a cui va ajunge mai repede in josul apei. Se considera ca fata, a carei cunund a iesit inaintea
celorlalte se va cdsétori prima. Ea este numitd suratd si invitd celelalte fete la o masa de sarbatoare in ziua de Pasti °.

La aceastd etapa a avansarii primaverii, sub incidenta madrtisoarelor intrd un spatiu mult mai cuprinzator
decat la T martie, cel marcat atat de pomii infloriti, cat si de sosirea vestitorilor primaverii — cocostarcii, adica un
spatiu culturalizat destul de vast. Semnificatiile acestor gesturi sunt orientate sa fortifice conexiunea intre om
si natura. Comunitatile cu preocupari preponderent agrare au mostenit deprinderea de a lega de pomi marti-
soarele, operand astfel in registrul superior al universului, in care saldsluiesc divinitatile venerate de comunitatile
umane. Cele cu preocupari preponderent pastorale, pun martisorul sub piatra, operand in registrul de jos. Acest
comportament este specific, mai ales, comunitatilor de agricultori.

Astfel, aflati sub protectia martisorului, inteles ca un mediator cultural, camenii traverseaza cateva etape
importante ale primaverii: Primul arat, Zilele cocostarcilor, Sfintii, Buna Vestire, Duminica Floriilor.
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Copiii poarta martisoarele ca strabunicii lor

Intai martie avea valoare de omen, asemeni zilei de Créciun si celei de Anul Nou. Oamenii din sate faceau
curatenie generala in case si in gospodarie. Scoteau afard din casa tesaturile si hainele, aerisindu-le. Strigau, mai
In gluma, mai in serios:,Mart in casd, puricii afara!” Ardeau gunoiul adunat, imitau lucrarile agricole.,Cand ajun-
geam la intai mart, se chema cd asta-i Odochia, Baba Odochia. Dimineata ne sculam si incepem 12 lucruri, ca
la Crasiun. Si prin casd, si pe-afara. Sdpam, greblam, saseram, imblaseam. Maturam prin casa, sa se duca puricii
afara. Cum numai era luna noua pe ser, crai nou, iesa barbatu afarf s striga spri casa de trei ori: ,Luna nouf in
casa / Purisii afaril"*. Puricele este cel mai mic reprezentant al necurdteniei umane si al sedentarismului iernii.
Alungarea lui din casa este egala cu alungarea iernii.

O alta componenta importanta a obiceiului Martisorului, in prima zi a primaverii, o constituie practicile de
purificare. In aceasta zi, toate familiile trebuiau s& se ocupe de curatenie. Gunoiul strans era ars, impreuna cu
toate vechiturile din gospodadrie. Actiunile reale ale oamenilor erau interpretate ca avand conotatii mult mai
profunde. Realmente se facea ordine si curatenie pretutindeni, in locuinta si in gospodadrie. lar din perspec-
tiva imaginarului traditional, toate actiunile erau subordonate alungarii iernii si inlocuirii ei de cdtre primavara.
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Pentru a asigura patrunderea primadverii si in spatiul locuit de om, erau deschise usile caselor, erau scoase toate
tesaturile afara, oamenii trebuiau sa iasa afara.

O alta actiune semnificativa a zilei este scuturarea asternuturilor, — hainele, tolurile, scoartele — adica toate
obiectele facute din fire, alungand iarna, ca si cum ar scutura cojoacele Babei Dochia (Odochia)®. Trebuie s&
precizam cd, in aceastd zi, erau strict interzise alte munci. Orice incdlcare a interdictiilor era sanctionata in plan
mitic. Atata doar cd, dupa terminarea curateniei, femeile puteau sa se adune impreuna sa toarca. Adicd nu tor-
ceau cate una singurd, ci impreund, la clacd, considerand cd au voie sa faca acest lucru, pentru ca si Baba Dochia
a tors in aceastd zi'®. Numai femeilor insdrcinate li se interzicea de 1 martie sa toarca ori sa teasd. Observam cum
actiunile femeilor sunt o formd de exteriorizare a continuturilor mitice, profunde, in care lumescul si cosmicul se
intrepatrund, se conditioneazad reciproc.

Apreciem larga rdspandire a snurului alb/rosu, ca simbol obiectivat in debutul primaverii, dar atunci cand ne
gandim la vechimea madrtisorului, ni-l imagindm cd putea sd fie alb/negru. Despre culorile alb-negru ale mdrtiso-
rului s-au facut referiri in literatura de specialitate”. Aceste exemple ne ajutd sa largim cadrul analizei, cuprinzand
in ea si alte fapte culturale din acelasi camp semantic. Sd ne amintim aici ca se impune opozitia:,Na-ti negretile si
da-mi albetele!’, in invocarile rostite pe un areal destul de vast in spatiul cultural romanesc. Nu e numai o metafora.
E prea veche si prea rdspandita invocarea, ca sa nu aibd la baza elemente esentiale. Apoi, este stiut cd, in cadrul
unui obicei, mai greu se schimba structura si textele ce alcdtuiesc limbajul lui verbal. lar obiectele simbolice folosite
de comunitati la desfdsurarea Iui, dimpotrivd, se schimba mai usor. Dupa frecventd, culorile amintite in legendele
despre Baba Dochia sunt: negrul (preponderent), albul (preponderent), rosul (moderat). Intre frecventa culorii albe
si negre exista aproape o egalitate. Firul negru este destul de des folosit in practicile apotropaice. Conform unor
credinte generalizate, mamele leagd manuta sau degetul copilului cu un fir de atd neagrd, pentru a-I proteja de
deochi sau de alte rele. Cu acelasi scop leaga un fir de lana de culoare rosie. Deci, in practicile magice apotropaice
si de propitiere, firul rosu si cel negru inregistreaza roluri si semnificatii comune. In gandirea mitica, cea care le-a in-
tretinut ascensiunea In decursul veacurilor, aceste doua culori au referenti apropiati care fie ca formeaza un intreg
spatial, soarele si pamantul, fie unul temporal, iarna si vara.

Concentrarea comunitatilor umane, in aceasta perioada criticd a timpului, asupra actionarii, sub diferite
forme, a firelor, nu este intdmplatoare. Din perspectiva mitica, firul este un element fundamental al construirii si
functiondrii lumii. El este un simbol universal ce serveste ca mediator al lumilor in rezolvarea conflictelor de tot
felul: sociale, biologice, cosmice. Antrenandu-l in actiunile rituale cu substrat mitologic, in cadrul obiceiurilor din
luna martie, in totalitatea formelor lui de existentd (oi ce pasc, cojoc imbrdcat, lana ce trebuie spalatd, toarcerea
ei si prepararea firului, fir vopsit in culorile principale, fir tesut), se recurge la potentialul lui de a intermedia
schimbarea si de a asigura continuitatea.

Generalizand, precizam c4d, in traditie, apare martisorul format dintr-un fir, din doua sau din trei fire. El repets,
la scard mica, ideea de funie, un motiv simbolic la care gandirea simbolica recurge mereu, pentru cd are 0 mare

18



capacitate de a opera cu ajutorul instrumentarului
simbolic. Este motivul ce are drept functie izolarea
sacrului de profan®.

Firele rasucite ale mdrtisorului reprezintd incercarea
de a influenta magic unitatea contrariilor calendaristice:
lumind-intuneric, caldura-frig, iarnd-vara, dar si a celor
biologice: fertilitate-sterilitate, feminin-masculin, moarte-
viata. In rezultatul impletirii celor doua fire, vazute ca for-
te universale, se Impdcau contradictiile, asigurand bunul
mers al lumii. Snurul alb-rosu este un simbol stravechi al
generdrii si regenerdrii continue a vietii. Cele doua fire
unesc intunericul si lumina, viata si moartea, dragostea
si ura, binele si rdul, sandtatea si boala, speranta sifrica.

Dupa Al Doilea Razboi Mondial, s-a impus treptat
0 alta varianta de etalare a martisoarelor — prinse de
haind, la piept, in regiunea inimii. Aceastd migratie s-a
produs, partial, cu ajutorul scolilor, dara urmat un tipar
comportamental specific si etalarii buchetului de flori
la nunta. Schimbarea facea parte din destructurarea
obiceiului. Eliberarea obiectului simbolic din locurile
in care proteja corpul, atingandu-l, a insemnat pierde-
rea unor functii rituale. Insa martisorul, fiind un simbol
universal (caci face parte din clasa funiilor, firelor), este
foarte activ din punct de vedere social si poate reintra
usor in noi structuri semantice. In ultima jumatate de
veac, de cand comunitatile din diferite tarii-au reactu-
alizat rosturile sociale, el a fost antrenat in sfera esteti-
cii si a eticii, acestea fiind cele mai prodigioase pentru
functionarea simbolurilor in contemporaneitate.

Totodatd, scos din rolul de inel, pe care 1l avea mai
fnainte, prins in piept, locul de etalare al buchetului,
foarte curand martisorul a Inceput a tinde cdtre forma
unui buchet. Cel putin, asa I-au transformat meste-
rii populari, in ultimele decenii, prin pandantivele
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ce-linsotesc. Dacd mai inainte, cei doi ciucuri care finalizau in mod firesc capetele snurului, nu ieseau prea tare
in evidenta, in ultimele decenii, terminatiile snurului au inceput sa fie accentuate prin atasarea a doua forme
(alba/rosie), reprezentand diferite figuri geometrice. Recurgerea la limbajul geometric in modelarea martisoru-
lui, arata cd el se dezvoltd in fagasul propriu artei populare.

Concluzii

Practicile culturale asociate zilei de 1 martie si reprezentarile despre ele, analizate in aceasta lucrare, sunt bine
relationate cu modul traditional de viatd, dovada a vechimii lor. Aceste fapte culturale debuteazd cu cateva zile
Tnainte de 1 martie sau in aceasta zi si se desfasoard, de cele mai multe ori, pe parcursul intregii luni martie.
Ele marcheaza debutul primaverii si fi asigura, din perspectiva gandirii magice, rosturile scontate privind sanata-
tea oamenilor si bundstarea acestora, asigurata de rodnicia pdmantului si animalelor.

Martisorul a fost si ramane una dintre sarbatorile esentiale ale primaverii. In societatea traditionald, scenariul
acestei sarbatori era mult mai complex, avand implicatii mito-simbolice, iar in ultima jumatate de secol a dez-
voltat, cu precadere, aspectele estetice, comunicative, augurale.

Inintelesul de obiect simbolic, martisorul este 0 amuletd purtata in scopuri de protectie. El este creat, purtat
si scos din circuitul simbolic in mod ritual, dupa prescriptii si interdictii chemate sa-i reglementeze rosturile.
Martisoarele dominante in spatiul cercetat sunt cele bicolore si constau din rasucirea a doua fire: unul de cu-
loare rosie, altul de culoare alba. Dar ca traditie a fost atestat si martisorul tricolor: de culoare rosie, alba si verde.
Doar sporadic se mai aminteste despre martisorul de culoare rosie, alba si neagra.

Sin zilele noastre, martisorul este un simbol cu o mare putere de reprezentare. De reguld, tinerii isi ddruiesc
reciproc martisoare. Copiii invata a confectiona aceste obiecte simbolice acasa ori la scoald si le daruiesc pro-
fesorilor, colegilor, parintilor, bunicilor. Celor care primesc martisoare li se doreste sandtate, fericire, bundstare,
o primavara frumoasa. Rosturile vechi de aparare au fost marginalizate treptat. Dar s-au pastrat functiile lui de
socializare a copiilor si de sporire a comunicarii sociale, afective.

Comparativ cu alte traditii culturale, in care se observa tendinta de a-i reduce functiile doar la prima zi din
luna martie, locuitorii Republicii Moldova apar mai traditionalisti, poarta mai indelung acest simbol, fie pand la
sfarsitul lunii martie, fie pana la aparitia primilor soli ai primaverii.

Un spor de festivitate adauga sarbatorii Festivalul International de Muzica ,Martisor’, desfasurat in fiece an,
de la intai pana la zece martie, la Chisindu, dar si in alte orase din Republica Moldova. Mai bine de 40 de ani,
prin intermediul acestui festival se promoveaza si valorile axate pe martisorul traditional. In centrele culturale si
educationale se organizeaza targuri si expozitii de martisoare. In ansamblu, sarbatoarea Martisorului traverseaza
0 perioada a reactualizarii augurale in societate.
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CULTURAL PRACTICES
CONCERNING THE MARTSISHOR
INTHE COMMUNITIES FROM
THE REPUBLIC OF MOLDOVA

Varvara Buzila
PhD, Associate Professor, President of the
National Commission for Safeguarding

the Intangible Cultural Heritage

The martsishor is an amulet made by twisting two
woollen, cotton or silk threads, worn at the beginning
of spring, having apotropaic and augural aims. The
paper highlights the customs associated with the st of
March, observed by the Romanians from the Republic
of Moldova. In order to acquire and preserve the neces-
sary qualities during the coming of spring, in order to
function as a symbol, the martsishor is made, worn and
afterwards withdrawn from practice, according to ritu-
al prescriptions, developing functions and significances
aiming to unite the members of the community and es-
tablish relationships between them and the natural en-
vironment. The traditional practices and representations,
associated with the martsishor, observed in the Republic
of Moldova, resemble to those of the Balkan peoples.
In this context several peculiarities occur. Everyone, de-
spite age, wears martsishoare, but especially young-
sters wear it. All the ethnic groups identify themselves by
means of martsishor, although the Romanians respect it
most of all. A lot of people wear martsishoare until the
end of March.

Keywords: bicolour martsishor, tricolour

martsishor, symbolic object, amulet, apotropaic
functions, augural functions.
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DIMENSIUNILE CULTURALE SI
GEOGRAFICE ALE MAR]'ISORULUI

Corina Rezneac

Secretarul Comisiei Nationale pentru Salvgardarea Patrimoniului
Cultural Imaterial, Specialist la Directia Patrimoniu Cultural,
Ministerul Culturii al Republicii Moldova

Lucrarea scoate in evidentd contributia importantd a oraselor si a ordsenilor la perpetuarea traditiilor Mdrtisorului.
Sunt analizate formele de promovare a mdrtisoarelor in spatiul public al oraselor, prin tarquri, expozitii si spectacole.
Dat fiind menirea acestei sdrbdtori de a fortifica coeziunea oamenilor, in pragul sosirii primdverii, aceasta s-a gene-
ralizat in mediul urban, experimentdnd spiritul social de reconsiderare a valorilor culturale.

Cuvinte-cheie: cultura urbana, martisor, targ de martisoare, valoare culturala nationala,
valoare culturala mondiala.

Martisorul este considerat, pe buna dreptate, o parte
importantd din cultura noastra nationald. Cercetatorii
care au studiat marturiile istorice ale acestei traditii,
argumenteaza cd este veche de mai bine de 2000 de
ani, ramanand viabild pana in prezent'. Suntem marto-
rii popularitatii ei in mijlocul diferitelor grupuri sociale.
V-ati intrebat cat de mult este raspanditd aceasta tra-
ditie, cum este practicata in diferite localitati, inclusiv in
orasele din Republica Moldova, cum o respectd alte po-
poare din vecindtatea noastra? Ati cautat raspunsuri la
acestea si alte intrebari, dar nu le-ati aflat? Vom prezenta
Martisorul in dimensiunile lui integratoare sat-oras, in
cele geografice si culturale, cuprinzand traditia roma-
neascd, bulgard, macedoneand, greaca.

Avem certitudinea cd, in zilele noastre, se pro-
duce o redescoperire a Mdrtisorului, ca sdrbdtoare,
Ca practica culturald centratd pe ddruirea si purtarea

23



martisoarelor si ca existd un public larg interesat de acest proces al resemantizarii vechiului obicei. Sporirea
interesului societatii fata de Martisor are loc In contextul unei concurente acerbe dintre tehnicitate, tehnologiile
modernitatii si simbolismul sentimental, dar necesar al traditiei. Recent, s-a produs un eveniment notoriu in
acest sens. Republica Moldova, Romania, Bulgaria si Macedonia au stabilit un parteneriat de protejare a acestui
vechi obicei si au inaintat pentru inscriere in Lista reprezentativd UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al
umanitdtii candidatul multinational ,Practici culturale asociate zilei de 1 martie”?.

Semnificatiile acestei actiuni sunt multiple. Constientizarea valorilor patrimoniului cultural imaterial, avand
valoare axiologica pentru culturile nationale, se reactualizeaza atat la nivelul statelor, cat sila nivelul regiunii sud-
est europene, constituind un suport important pentru proiectele sociale. In acest context, sunt regandite rela-
tiile de vecinatate, sunt identificate noi surse pentru dinamizarea potentialului de colaborare. Martisorul este o
sarbatoare cu resurse constructive, utilizate inegal de catre diferite societdti. Analiza tuturor traditiilor nationale
in comparatie si in acelasi context de referinta va releva ce este comun si specific pentru fiece traditie culturala.
lar includerea in circuitul stiintific a faptelor culturale de 1 martie va deschide noi posibilitati de cercetare ulteri-
oara a Martisorului si a ciclului sarbdtorilor de primdvara.

Cand se discutd despre traditii in societatea noastra, o bund parte dintre cameni considerd ca traditia
autenticd este cea pe care au cunoscut-o acasa, in satul sau orasul in care au crescut, aparandu-si inspirat punc-
tul lui de vedere. O alta parte, — in special persoanele care au avut posibilitatea sa cunoasca si sé compare
aceeasi traditie in arii diferite, fie in cuprinsul Republicii Moldova, fie in intreg spatiul cultural romanesc, fie in
comparatie cu datinile altor popoare — au un cadru de referinta mult mai mare. Dupa noi, pedagogii si educato-
rii, operatorii culturali, tinerii, in special, si, indiscutabil, cercetatorii, trebuie sa faca parte dintre acei care au largi
orizonturi culturale. Dar, atentie!, atunci cand asimileaza aceste orizonturi este necesar sa pastreze sau chiar sd
fortifice atitudinea fatd de primul lor orizont cultural, cel de acasa.

In putinele lucrari stiintifice de la noi, dar si din alte tari care detin obiceiul Martisorului, sunt descrise prac-
ticile comunitatilor rurale, fiind trecute sub tacere, ori amintindu-se foarte putin despre cele ale comunitatilor
urbane. Analizand traseul afirmdrii practicilor legate de Martisor, din a doua jumadtate a sec. XX, pana in prezent,
ne-am gandit ca este justificat sa prezentam si traditia urband, evaluata in cadrul unui program de cercetare a
practicilor culturale asociate zilei de 1 martie, in orasele Republicii Moldova.

In baza cercetarilor intreprinse, constatam ca, in orase, Martisorul este la fel de mult celebrat ca si in sate.
Aceastd popularitate a sarbatorii se poate explica prin faptul cd, in trecutul lor nu prea indepartat, orasele
noastre au fost sate, apoi targuri, avand o viata culturald mult asemanatoare cu cea sateascd. Apoi, in ultimele
secole, dupa experienta diverselor aculturatii, si in pofida tendintelor generale de mondializare din ultimele
decenii, locuitorii oraselor se solidarizeaza tot mai mult in jurul valorilor culturii nationale, contribuie la prote-
jarea patrimoniului cultural, pentru ca simt necesitatea trdirii acestor valori. Aceste practici culturale le fortifica
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orasenilor ideea de identitate, confort spiritual, comunicare si considerare sociald, fara mari eforturi economice
sau financiare.

Dupa cum relateaza purtatorii de traditie, pana prin anii '70 ai secolului XX, martisoarele erau confectionate
In cadrul familiei de catre fete sau femei, iar mai apoi erau daruite celor apropiati la 1 martie, pentru a fi purtate
cu bucurie. Mai tarziu si pana prin anii ‘90 ai aceluiasi secol, Intreprinderea Mester-Faur, din cadrul Asociatiei
Mestesugurilor Artistice Artizana, a produs madrtisoare si le-a comercializat in orase. Mai multe mesterite din
satele Lozova, Sadova si Vorniceni au lucrat in acest sistem, deprinzand diferite tehnici de confectionare a marti-
soarelor?.Tn anii ‘90, Intreprinderea Mester-Faur si-a incetat activitatea, iar mesterii au continuat sa lucreze indivi-
dual, in mdsura In care au crezut in puterea datinii. Acestei traditii de munca se datoreaza faptul ca, si astdzi, cele
mai multe mesterite care confectioneaza si comercializeaza martisoare in orasele Chisinau, Calarasi si Straseni,
sunt din localitatile mentionate. In ultimii ani, s-au specializat in producerea acestor obiecte simbolice si anumiti
locuitori din raioanele laloveni, Criuleni si Anenii Noi. S-au inclus in acest proces si mesterii populari din munici-
piul Chisindu, care dispun de mai multe posibilitati in producerea si comercializarea martisoarelor.

Din primele zile ale lunii februarie, in centrele urbane de mare concentrare a pietonilor, cum sunt pietele, trotu-
arele din preajma centrelor comerciale, incep sa se formeze mici grupuri de vanzatori de martisoare, care, odata cu
apropierea lunii martie, devin tot mai mari, pana se transforma in mici targuri. In Chisindu, cel mai vechi targ de mar-
tisoare se formeaza in fata Centrului Comercial Gemenii, aflat in apropierea Pietei Marii Adunari Nationale. In ultimele
doua decenii, in Zilele de intensa pregatire, acest targ ocupa un spatiu destul de vast, de la strada Aleksandr Puskin,
pana la strada Vlaicu Parcalab. n celelalte sectoare ale capitalei, aceste targusoare sunt mai mici si apar din necesi-
tatea de a oferi cetatenilor martisoarele cautate. Unii mesteri confectioneazd martisoare pe parcursul intregului an,
impreuna cu familia, comercializandu-le in preajma zilei de 1 martie si in primele zile ale lunii martie.

Considerdm necesar sa luam in discutie forma martisoarelor, pentru ca aceasta problema se impune tot mai
mult. Interesul sporit fatd de aceste obiecte simbolice, tendinta mesterilor de a le face cat mai expresive, incat
cumpadratorii sa le observe mai lesne, conduce la dezvoltarea acestor creatii in directia decorativismului. Pentru a
nuanta aceasta problemd, trebuie sa delimitdam obiectul martisor in doua componente vizibile. Primul este snurul,
obtinut prin rasucirea celor doua fire de culoare rosie si alba, cunoscut ca element de bazd, atat in spatiul cultu-
ral romanesc, cat si in intreaga arie de raspandire a acestei traditii, snur de la capetele caruia pornesc cele doud
finalitati accentuate de aceleasi culori. Al doilea component este format din decoratiuni sau ornamente care in-
tregesc martisorul propriu-zis. Snurul péstreaza cel mai fidel ideea de martisor. Desi, daca facem o comparatie a
martisoarelor purtate pe parcursul ultimelor doud sute de ani, de cand acest obicei este documentat in Moldova,
trebuie sd constatam ca si acesta si-a schimbat proportiile in functie de locul unde era legat. Atunci cand strabunii
1l purtau la gat, martisorul avea cea mai mare lungime. Cel legat la laba mainii, la picior, la cositele fetelor, la paldriile
fldcailor sau la degetul mainii era mai mic. lar odata cu etalarea martisoarelor la piept, la reverul hainei, firul rdsucit
s-a redus la formarea unor bucle, devenind mult mai subtire. Capetele sau finalitatile acestui snur preiau accentul
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Tineri din raionul Ungheni

decorativ principal, impreund cu ornamentele suplimentare. Trebuie sa recunoastem faptul ca mesterii, dar si toate
persoanele care au confectionat ori mai fac mdrtisoare s-au straduit sa valorifice toate formele geometrice pentru a
modela aceste terminatii, a le face cat mai atractive. Prezentam in imaginile inserate in carte mai multe forme care
ni s-au parut relevante, desi trebuie sd recunoastem, varietatea formelor este mult mai mare. Materialele din care
sunt facute martisoarele le confera o expresie aparte. Dacd acum cateva secole, era destul de complicat sa obtii
land de culoare rosie distinctd, cu ajutorul colorantilor naturali, in prezent exista o mare diversitate de lang, ata de
bumbac sau de matase, folosite la confectionarea martisoarelor.

Conteaza si tehnicile de executare a acestor detalii. n linii mari, au fost utilizate toate tehnicile cunoscute,
datoritd practicarii diferitelor genuri de arta specifice cusutului artistic, crosetdrii, legarii capetelor, formarii nodu-
rilor, macrameu iar mai recent sunt adaptate noi tehnici. S-a discutat in contradictoriu despre acest fenomen.
Acei care tin la traditia veche, simpld, a mdrtisorului si-au exprimat nedumerirea privind aceastd exuberanta.
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lar acei care accepta dezvoltarea traditiei, au remarcat bogdtia de expresie a martisoarelor ca un fenomen po-
zitiv. Noi trebuie sa constatdm cd Martisorul a rezistat timpului, datorita faptului ca purtatorii traditiei I-au adap-
tat mereu unor conditii sociale, schimband unele detalii, revenind apoi, peste o0 anumita perioadd, la modelul
originar®. Chiar si in lucrarea noastrd am amintit cateva schimbari produse in traditia martisoarelor care ins3
nu i-au schimbat esenta. lar una din dovezile ca Martisorul si-a pdstrat esenta de-a lungul timpului, consta in
faptul ca toate popoarele care il practica, il promoveaza, intai de toate, sub forma snurului rosu-alb, luand n
consideratie si celelalte variante ale sale.

Cat priveste ornamentarile sau decoratiunile, de cele mai multe ori, ele fac referire la lumea simbolurilor
cunoscute, pentru a spori conotatiile benefice ale martisoarelor. Ele reprezintd adeseori compozitii florale,
realizate din materiale diferite, motive zoomorfe sau avimorfe care sugereaza trezirea acestora la viata prima-
vara. Potcoava norocului, semnele zodiacale, imaginea instrumentelor muzicale, a personajelor de poveste sau
a celor din filmele cu desene animate constituie tot atatea surse de inspiratie pentru realizarea acestor detalii.
Ele au preluat locul monedei de aur sau de argint care, sute de ani in urmd, era purtata insirata pe martisor, si
uneori tind sa devina dominante in compozitia martisoarelor.

Remarcdm, in acest context, cd nu e cazul ca mesterii sa exagereze ornamentarea martisoarelor, ca este
important sa pastram esenta lor de snur rasucit. Au farmecul lor si aceste targuri improvizate in oras. Intre van-
zatorii si cumpadrdtorii de martisoare, se produce o comunicare directa, care trezeste destule asociatii culturale.
Dar considerdm oportun sa semnaldm problema necesitatii de a amenaja aceste spatii dupa regulile comertului
civilizat, incat spectacolul impartdsirii bucuriei primdverii sa aiba rezonanta exclusiv pozitiva. Municipalitatea
Chisindului, dar si ale celorlalte urbe ar putea oferi vanzatorilor corturi comerciale, pe parcursul desfasurarii
acestor targuri. In luna martie 2014, asemenea targuri de martisoare s-au desfasurat in orasele Briceni, Soroca,
Edinet, Rascani, Soldanesti, Telenesti, Orhei, Cahul, Stefan Voda, Causeni etc.

Spre deosebire de localitatile rurale, in cele urbane au disparut vechile practici, legate de aceastd zi, precum
erau cele ce vizau facerea curdteniei si ordinii in spatiul privat si public, renovarea relatiilor comunitare cu vecinii,
pentru a administra mai eficient spatiile comune”.

In schimb, sunt destul de frecvente expozitiile de martisoare, organizate de catre institutiile de cultura si
cele educationale. Directiile raionale si orasenesti de invatdmant organizeaza concursuri ale expozitiilor copiilor.
In cadrul institutiilor prescolare sunt etalate expozitii ale lucrarilor copiilor, educatorilor si parintilor, insotite de
spectacole artistice.

In finalul celor analizate, formuldm concluzia preliminard ca orasele au o adus o contributie importanta la
perpetuarea traditiei Martisorului. In orase, practicile culturale desfasurate cu ocazia zilei de 1 martie au un im-
pact destul de mare. Pregatirile catre Martisor si desfasurarea actiunilor dedicate inceputului primaverii, in primele
10 zile ale lunii martie, par sa fie mai vizibile in spatiul urban. Poate din motiv ca numarul populatiei este mai mare
sau Ca aici activeaza mai multe institutii culturale care desfasoara activitati chemate sa susting spiritul de bucurie
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ce Insoteste trecerea iernii si intampinarea primaverii. Martisorul inlesneste comunicarea interumana, interetnica,
regionals, fortifica relatiile celor plecati la munca peste hotare cu localitatile lor de origine.

Concomitent cu relevarea dimensiunii nationale a Mdrtisorului, se impune tot mai mult si constientizarea di-
mensiunii lui internationale. Se pare ca a fost depdsita etapa cercetdrii si promovarii acestei traditii doar in socie-
tatile nationale, fara a se considera prea mult prezenta lui in alte teritorii din aria balcanica. Intre timp, s-au pus in
valoare sursele istorice care atesta practicarea acestui obicei de-a lungul veacurilor, au fost descrise si interpretate
faptele culturale din preajma, din timpul si de dupa 1 martie. Este foarte important ca patru state din sud-estul
Europei, — Republica Moldova, Romania, Bulgaria, Macedonia, — s-au solidarizat in ideea de a proteja acest obicei si
de a-linainta in Lista reprezentativa UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al umanitdtii. In literatura de specialita-
te se precizeaza ca mai respecta Martisorul si grecii, sarbii si ungurii care vin in contact cu spatiul cultural romanesc.
Analizand si comparand practicile asociate zilei de 1 martie ale acestor popoare, vom gasi mult mai multe afinitati,
decat deosebiri. Este un argument in plus ca obiceiul Martisorului este foarte vechi si ca apartine spatiului balcanic.
La fel, esteimportant cd, in toate limbile popoarelor care au aceasta traditie, Martisorul este desemnat cu un cuvant
derivat din numele lunii martie. Comune sunt si legendele despre batrana sub al carei protectorat se afld primele
zile din luna martie®. Aceastd mostenire comund mai multor popoare din jurul ariei romanesti inainteazd multe
probleme nerezolvate privind originea si perpetuarea Martisorului pe parcursul secolelor. Este responsabilitatea
cercetatorilor de a elucida aceste probleme. lar grupurile sociale, societatea in ansamblu, au responsabilitati majore
privind perpetuarea acestor practici din fondul mostenirii comune. Depinde si de fiecare popor cum va sti sa-si
administreze partea de mostenire. Deja se vad mari diferente in acest sens. Bulgarii din Bulgaria au valorificat plenar
posibilitatile oferite de sarbdtoarea Martisorului si rdman un exemplu in acest sens.
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The paper highlights the important contribution of cities
and citizens in the perpetuation of the traditions of the
Martsishor. The author analyses the forms of promoting
the martsishoare in the public space of cities, by means
of markets, exhibitions and shows. Due to the aim of
this holiday to fortify the cohesion among people, at the
beginning of spring, it has become largely generalised in
the urban space and fits the social spirit of reconsidering
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Muzeul National de Etnogratfie si Istorie Naturald (MNEIN) detine un patrimoniu cultural imaterial divers care, prin
obiectele cu incdrcdturd rituald si simbolicd, contribuie la salvgardarea, pdstrarea si documentarea bunurilor cul-
turale din spatiul nostru. Intre functiile de bazé ale Muzeului intrd si includerea acestui tezaur cultural in circuitul
valorilor prin diverse manifestdri cultural-stiintifice. Patrimoniul MNEIN tinde sd reprezinte toate categoriile patri-
moniului cultural. Astfel el se inscrie pe deplin in definitiile curente ale muzeului contemporan, care definesc muzeul
ca o institutie ce achizitioneazd, conservd si expune obiecte de artd, documente istorice, relicve etc., in vederea
studierii lor sau a educarii si delectarii publicului’

Cuvinte-cheie: muzeu, colectie de martisoare, expozitie, mester popular, semnificatii simbolice.

Din colectiile referitoare la patrimoniul cultural al Muzeului, colectia de martisoare este cea mai recent con-
stituitd. La baza ei au stat martisoarele confectionate in anii 70-80 ai sec. XX de catre mesterii din Asociatia
Mestesugurilor Populare Artistice,Artizana” Urmdtoarea intrare substantiald a martisoarelor in patrimoniu a avut
loc in luna martie 2003 si s-a datorat unui concurs organizat de Televiziunea ,Moldova 1" In acest mod s-a pus
baza colectiei, s-au determinat liniile principale de completare ale ei si actiunile de bazd pentru mentinerea inte-
resului societatii fata de Martisor. In prezent, colectia de martisoare a Muzeului insumeaza circa 4870 de obiecte.

In definitiv, se poate crea impresia cd ele nu sunt atat de vechi, deci nu sunt valoroase, mai ales cand le
comparam cu alte obiecte de patrimoniu, care au sute ori mii de ani. Din considerente de ordin ritual si mitic,
va fi mult mai util s le punem in valoare in contextul in care ele au aparut si au fost rostuite. In realitate, marti-
soarele sunt destul de fragile, pentru ca sunt gandite sa existe un scurt timp — o lund, cat le poartd omul, apoi
cat rezista conditiilor naturale la care au fost expuse ulterior, odata cu prinderea lor de ramurile pomului sau
punerea sub piatrd, adica integrarea lor in spatiul natural. Tinand cont de faptul cd, prin traditie, le-a fost randuita
0 viatd scurta, ne dam seama ca formarea unei colectii de martisoare a fost o problema destul de dificild pentru
institutia noastra. Poate din acest motiv, colectiile muzeale de madrtisoare sunt destul de putine in tot arealul
raspandirii acestei practici.
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Etnografii-muzeografi s-au inclus activ in cer-
cetarea si documentarea Martisorului, a acestui
obicei autohton, cu o vechime multimilenara, care
face parte din scenariul ritual de innoire a timpului
calendaristic in preajma echinoctiului de primava-
rd. Poarta numele lunii martie, dedicatad Ilui Marte,
considerat initial zeu al renasterii naturii primavara,
protector al agriculturii, recoltei, apoi si al rdzboiului.
Mai multe obiceiuri, ritualuri si acte magice de revi-
gorare a naturii au ramas sa fie practicate pe vechi,
adica la Inceput de primavard, chiar si dupa mutarea
Anului Nou la mijloc de iarna. Dintre cele mai arhai-
ce, amintim aprinderea rituala a focurilor, prima braz-
da rituald, consumarea sacramentald a celor 40 de
sfintisori, copti in forma de 8, in ziua de 9 martie etc.
Dar cel mai frumos obicei de primdvara, ajuns pana
in zilele noastre, este Martisorul — simbol al primave-
rii, semnificatia cdruia tine de traditia Dochiei carpa- \ 4 o
tice,  divinitate agrara si materna, la varsta senectutii,
care moare si renaste simbolic la 9 martie””.

Revenind la colectia muzealg, trebuie evidentiat faptul ca analiza acestui patrimoniu contribuie la contu-
rarea aspectelor evolutiei Mdrtisorului, ca simbol al reinvierii naturii din mai multe considerente. Martisoarele
adunate de institutia noastrd reprezinta situatia la zi privind caracteristicile de baza ale martisorului, realizat in
conditiile modernitatii, cu implicatii traditionale. Este foarte important faptul cd Muzeul, constituind si dezvol-
tand asemenea colectii, documenteaza mai multe ipostaze ale fenomenului dat. In primul rand, este vorba
de salvgardarea, conservarea si pastrarea martisoarelor ca obiecte materiale, fapt care nu a suscitat interesul
cercetatorilor decat foarte tarziu. Pentru a explica aceasta situatie, trebuie sa tinem cont de faptul ca martisoa-
rele erau fdcute si purtate pentru a proteja si purifica purtatorul de fortele rele, in perioada unuia din pragurile
calendaristice, iar la expirarea timpului de maxim pericol, tot in virtutea gandirii magice, se credea ca martisorul
intra in comuniune cu natura, cu pomul fructifer, pentru a fi transmise omului virtutile de reproducere a lumii
vegetale. Sau, fiind aruncat in sus, spre culmile cerului, avea rostul s8 medieze un targ de sanatate intre primele
pasari vestitoare ale primaverii si om: Na-ti negretile, si dé-mi albetele!®

In al doilea rand, piesele din patrimoniu, documentate, sistematizate si clasificate dupa rigorile muzeografi-
ce, prezintd valoare stiintifica, documentard, decorativa si estetica. Relevant este momentul cd analiza colectiei
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Martisoarele-gaitan sunt cele mai vechi Martisoarele-ghiocel au derivat din gditan

Pe parcursul timpului, aspectul martisorului variazd de la forme simple geometrice, stilizate, pana la forme complexe.
Intre aceste variatiuni, distingem cateva clase de forme mai raspandite in arealul nostru: gaitan, ghiocel, sferice,
discoidale, cilindrice, conice, rombice, antropomorfe, complexe.
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Martisoare-cilindrice

Martisoare-sferice

Martisoare -conice Martisoare-romboidale

Martisoare-discoidale
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Martisoare-antropomorfe
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Martisoare-complexe
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ofera posibilitatea unei cercetari stiintifice privind arealul, frecventa lui de rdspandire si semnificatiile actuale ale
madrtisorului, dar si virtutea creatorilor de a promova traditia stramoseasca. Fiecare martisor este o lucrare de au-
tor, fie de copil, adolescent sau de matur, circumscrisd unei viziuni de asimilare a traditiei. Si toate aceste creatii
fac parte din universul nostru cultural, ne mentin identitatea.

In acest context, consideram ca este necesar a evidentia proprietatile caracteristice confectiondrii marti-
soarelor: materialul, tehnicile de lucru, forma si dimensiunile, motivele ornamentale, cromatica, modalitatile de
etalare etc. Cronologic, exemplarele colectate sunt raportate la perioada dintre anii 70-80 sec. XX — inceputul
sec. XXI. Colectia contine mdrtisoare mici, asemenea celor traditionale, de purtat la mana sau la gat, ca talis-
mane, si mai mari, cu destinatia de a decora oficii, iIncaperi publice, interiorul mijloacelor de transport. Se mai
deosebesc piesele cu dimensiuni foarte mari, create pentru a fi afisate in cadrul manifestarilor de amploare.

Dupa varietatea formelor, martisoarele se impart in 2 categorii: martisoare simple, reprezentand ,funia anu-
lui”?, un snur bicolor din doud fire résucite, la capete cu motocei sau ciucuri, numiti in popor canafuri, si in marti-
soare ornamentate, care mai au prinse de ele diverse elemente decorative, cum ar fi buchetele de flori artificiale,
brose, vase miniaturale de ceramica, casute, figurine, pietre semipretioase etc, purtdtoare de semnificatii ce
corespund marelui cadru semantic intretinut de acest simbol®. Obiceiul de candva de a agata martisorul intr-un
pom fructifer a condus la aparitia pomisorilor impodobiti cu margeluse, in calitate de accesoriu decorativ. Unele
din aceste suvenire sunt ornamentate cu un rafinament exceptional.

Relevant este faptul cd multe martisoare corespund tehnicii vechi de lucru — rasucitul firelor, dar si materia-
lului utilizat la confectionare — lana. In prezent, la pregatirea lor se foloseste nu numai rasucitul, dar si broderia,
aplicatiile, dantela, desenul. Unele exemplare au fost confectionate cu ajutorul catorva tehnici mixte, la fel ca si
materialele din care se fac aceste piese. Daca in secolele trecute, martisoarele se faceau din fire de lana, canepd,
in, iar mai tarziu din bumbac, ramase de la tesut, brodat sau crosetat, atunci astazi creatorul foloseste, pe langa
tot felul de materiale traditionale, si altele moderne: atd de mdtase sintetica, margeluse, sticld, hartie, ceramica,
fire metalice si inca multe altele, imbogatind cu ajutorul acestora aspectul decorativ al obiectului.

Au survenit schimbari vizibile si in cromatica martisoarelor. Culorile fundamentale ale snurului, alba si rosie, ca
simbol stravechi al generdrii si regenerarii continue a vietii®, sunt intregite cu alte culori, reprezentand accesoriile
(verde, violetd, galbenag, albastrd, argintie, aurie).

Mesterii creatori de martisoare, in buna parte, au pastrat motivele vechi care odinioard aveau incarcaturd
mitico-magica si o larga circulatie in arta populard. Foarte des, capetele snurului sunt impodobite cu figuri uma-
ne, el si ea, reprezentand personaje din legendele despre Martisor, iImbrdcate in haine de print si printesa, sau
imaginand costume populare. Alteori, imaginea omului este redata prin elemente care ii apartin: inima, cu o
bogatd incarcaturd simbolicd, mana, ca simbol al muncii, creatiei, puterii si dominatiei’, capete umane, in forma
de masti ale mosilor si stramosilor, ca genii protectoare. Crucea, motiv ancestral, este al doilea, dupa frecvents,
element decorativ. Frecvente sunt florile de ghiocei, lacrimioare, violete.
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Un alt aspect al valorificarii colectiei muzeale tine de manifestarile organizate in institutie catre Sarbatoarea
Primadverii Mdrtisorul, printre care locul central il ocupd organizarea atelierelor de confectionat martisoare si a expo-
zitiilor tematice. Fidel scopurilor sale, pe langd colectarea si cercetarea traditiei Martisorului, Muzeul si-a propus sa
promoveze si sa valorifice aceasta sarbdtoare prin diverse mijloace muzeografice. De 10 ani, in luna februarie, aici
se organizeaza Atelierul de confectionare a mdrtisoarelor, pentru a sustine interesul elevilor, liceenilor, studentilor
fata de acest simbol si, totodatd, a comunica si transmite societatii, inclusiv publicului vizitator, formele arhaice ale
martisorului, facilitand astfel redescoperirea valorilor autentice.

Atelierele sunt conduse de catre muzeografi si mesteri populari cu experientd. De fiecare data, persoa-
nele implicate in procesul creativ, pregatesc un numar mare de suvenire care, potrivit traditiei, urmeaza a fi
Inmanate invitatilor la manifestarea muzeala, consacrata sosirii primaverii, sau ddruite participantilor la Festivalul
International de Muzicd,Martisor’, devenit pe parcursul anilor o marca etnicd. Martisoarele create in Muzeu sunt
destinate si institutiilor de stat, culturale, dar si ambasadelor. Un set special revine, de fiece datd, concetatenilor
nostri aflati peste hotare. Este important faptul ca Muzeul, ca institutie cultural-educativd, ii atrage in procesul
de cunoastere si valorificare a traditiilor mostenite pe mesterii populari, elevi, prescolari, studenti, oameni de
diferite varste, scopul urmarit fiind cel de a promova semnificatiile si formele obiectuale ale sarbatorii, in asa fel
ca societatea sd accepte lucrurile de valoare si sa respinga kitsch-urile care, spre regret, impanzesc targurile n
preajma sarbatorii. Standurile de comercializare cuprind foarte multe lucruri departe de cultura noastra. In acest
context, mdrtisorul s-a transformat intr-un produs artizanal, confectionat de cele mai multe ori de persoane care
nu cunosc traditiile populare.

La perpetuarea traditiei contribuie si expozitiile de martisoare, vernisate, de obicei, inainte de 1 martie. Pana
in prezent, in incinta Muzeului au fost desfdsurate 11 expozitii de mdrtisoare ale mesterilor si altor producatori.
Expozitiile urmaresc un scop bine determinat: a sustine atmosfera de primavara si a transmite mesajul unei
comuniuni spirituale indatinate dintre om si natura inconjuratoare. Astfel, la expozitiile anuale sunt etalate
obiecte din patrimoniul muzeal si mdrtisoare confectionate de catre grupuri de copii, elevi, liceeni, mesteri
populari. Vizitatorii au posibilitatea sd ia cunostinta de varietatea si frumusetea acestor obiecte, de iscusinta
creatorilor care urmdresc respectarea traditiei de confectionare a obiectelor pregatite cu prilejul marelui eve-
niment. In acelasi timp, expozitiile pot fi numite pedagogice sau parteneriate educationale. Ele demonstreaza
rezultatele obtinute de cdtre atelierele sau centrele de creatie sub diriguirea profesorilor. Fiind implicati in orga-
nizarea expozitiilor, creatorii au posibilitatea de a fi inspirati de lucrérile valoroase din patrimoniul muzeal. Multi
autori, la finele expozitiei, ddruiesc din lucrarile lor exemplare de martisoare Muzeului, imbogdtind in acest mod
patrimoniul institutiei.

In baza studierii literaturii de referinta, sistematizarii rezultatelor investigatiilor de teren privind obiceiu-
rile calendaristice, cercetdtorii si muzeografii institutiei s-au orientat, in ultimele doua decenii, spre valorifi-
carea martisorului arhaic, prin creatii realizate in spiritul datinilor. In cadrul atelierelor, expoxzitiilor, vernisajelor,
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Scrisoare de familie

din anul 1943.

Ca simbol al primaverii

si tineretii, pe scrisoare

au fost brodati ghiocei

Ccu ata coloratd, avand
agdtate mdrtisoare

de métase.

,Cu venirea primdverii
aanului 1943, acesti
simpli ghiocei, iti vor fi un
talisman de la tandra sotie
si micutul nostru Valeriu.
Te imbratisam si cu dor
te sdrutdm cu totii.
Gallissimus”.

(Din colectia Muzeului
National de Istorie

a Moldovei)
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se Incearcd o reactualizare a atmosferei de altd data, in
care predomina traditia, iar fiecare om o respecta ca o
garantie a bunei oranduiri. Atunci, imaginatia, pasiu-
nea si creativitatea femining, esentiale In acest proces,
insistau la ordonarea lucrurilor sacre, pentru a intam-
pina zorii zilei de 1 martie cu martisoarele gata a le
prinde la mana sau gatul celor de-ai casei, luminand
inimile si sufletele tuturor cu puterea energizanta
a obiceiului. Primii destinatari erau copiii, lor urandu-
li-se sandtate, noroc si o crestere usoara in anul care
avea sd urmeze. Potrivit datinii stramosesti, martisorul
constituia un dar pe care si-l trimiteau romanii unul
altuia la 1 martie.?

In Zilele noastre, obiceiul de a confectiona marti-
sorul in conditii casnice pentru cei dragi nu se mai pds-
treaza pretutindeni. Tendinta este una consumistd, de
achizitionare. Cu toate acestea, datoritd activitatilor de
salvgardare si promovare a valorilor culturale, marti-
sorul a evoluat, devenind un simbol cu o mare putere
de reprezentare, semnificatiile lui actuale tinand de
sfera propitierii — sanatate, fericire, bunastare” Un alt
moment, care trebuie mentionat, tine de promovarea
caracteristicilor traditionale ale martisorului. In acest
sens, contributia Muzeului la readaptarea martiso-
rului In viata contemporana este una considerabild,
avand in vedere asistenta logistica din partea lucrato-
rilor de Muzeu in desfasurarea activitatilor atelierelor
si expozitiilor.

Concluzii

Muzeul, ca forma de rememorare a trecutului, a valori-
lor culturale, prin colectia destul de impunatoare, dar
si a manifestarilor consacrate evenimentului, oglin-
deste aspectele principale de dezvoltare, raspandire
si evolutie a Martisorului care, In trecut, constituia un
element simplu si modest, dar cu o Incdrcatura sem-
nificativa de aparare si transmitere a celor mai bune
urari augurale. In actualitate, a devenit o piesa ce ne
caracterizeaza identitar, prin manifestari de amploare
colectivd, in cadrul targurilor, festivalurilor, expoziti-
ilor, concursurilor, atelierelor de creatie. Este evident
impactul institutiilor culturale, inclusiv al Muzeului,
asupra raspandirii pe scard larga a acestui obicei.
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THE COLLECTION OF
MARTSISHOARE FROM THE
FUNDS OF THE NATIONAL
MUSEUM OF ETHNOGRAPHY
AND NATURAL HISTORY

Maria Ciocanu
Head of the Department of Ethnography, National

Museum of Ethnography and Natural History

The National Museum of Ethnography and Natural
History owns a varied material cultural heritage which,
by means of its objects having ritual and symbolic
value, contributes to the safeguarding, preservation
and documentation of the cultural values in our area.
Among the main functions of the Museum is promoting
this cultural heritage in the circuit of values, through
different cultural and scientific events. The funds of
the Museum strive to represent all the categories of the
cultural heritage. Thus, the Museum matches entirely the
actual definitions of the contemporary museum which
define museum as an institution that acquires, preserves
and exhibits art objects, historical documents, relics etc,
with the purpose of studying them or educating and
entertaining the public.

Keywords: museum, collection of martsishoare,
exhibition, folk craftsman, symbolic
significances.
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MARTISORUL SI RELATIILE LU
CU TIMPUL SACRU

Sabina Ispas
Membru titular al Academiei Romdne, Directorul Institutului
de Etnografie si Folclor ,C. Brdiloiu”, Bucuresti

Lucrarea precizeazd si argumenteazd cadrul total al sacralitdtii temporale in care este circumscrisd ziua de 1 martie.
Avand ca reper cele trei sdrbdtori mari ale ciclului sacru, —Crdciunul, Pastele si Rusaliile, — tindnd cont de caracte-
rul sistemic al culturii traditionale care relationeazd toate evenimentele Intr-un sistem coerent si interdependent,
studiul demonstreazd cd Mdrtisorul este situat la mijlocul dintre Crédciun si Pasti. Expresie a unor practici divinatorii
vechi, care reitereazd schimbarea sacrificiului de sange prin diverse substitute, Mdrtisorul cumuleazd mai multe
functii ale inceputului de primdvard, dar si al debutului Postului Mare de dinaintea Pastilor. In acest context sunt
abordate, ca functie si semnificatie, obiceiurile, riturile, practicile magice, reprezentdrile si simbolurile specifice aces-
tei perioade calendaristice.’

Cuvinte-cheie: calendar, timp sacru, Crdciun, Pasti, Rusalii, Triod, Martisor.

Problema timpului este una dintre cele mai controversate si importante, care i-a preocupat si continua sa-i
preocupe pe oameni, concentrand, pentru intelegerea si aprofundarea ei, energiile creatoare ale multor gandi-
tori si savanti, din vremurile antice pana in zilele noastre. Nu trebuie decat sa-i amintim pe . Kant, H. Bergson sau
M. Heidegger, intre personalitdtile internationale invocate de specialistii generatiilor noastre sau, dintre romani,
pe L. Blaga, M. Eliade, C. Radulescu-Motru, V. Bancilg, E. Bernea, pentru a vedea cat de importanta este problema
timpului pentru om, pentru cursul vietii sale terestre, care, la randul ei, se desfdsoara intre doud rdscruci: nasterea
si moartea. Relatiile omului cu vesnicia, in care sunt implicate si raporturile existente intre fiinta umana creata si
transcendent, conform gandirii traditionale, ar trebui discutate in cadrul unor sisteme teologice, din perspectiva
dogmatica, determinanta pentru intelegerea viziunilor diferentiate despre om, rolul sau pe planeta si raporturile
pe care le are cu universul, cu,restul creatiei”.

Obisnuim sa ne organizam existenta orientandu-ne dupd un sistem de mdsurare si divizare a anului, care
are la baza cunostinte empirice si calcule riguroase matematice. Ceea ce numim calendar, vechiul cdrindar ro-
manesc, provine in limba noastra din latinescul calendae. ,Calendarul, dupa popor, nu e o socoteald omeneasca
utild, ci e si el o revelatie” Pentru tdran,,sarbatorile sunt o cosmologie, [...] manifestari dupa un anume program
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mistic, regulat si etern, ale unei esente ultime”?. Tn complexul sistem al vietuirii in spatiu si timp, organizarea sis-
temului sarbatorilor are rol modelator, normativ, hotdrator pentru definirea datelor specifice identitare. Pentru
omul care trdieste in acord cu normele traditionale ale unei culturi, calendarul este, datorita legaturii pe care
o face intre cer, pamant si istorie, un depozitar al memoriei colective in care, alaturi de reglementarile impuse
de perspectiva comunitatii referitoare la viatd, moarte, vesnicie, existentd pamanteasca, raporturile omului cu
transcendentul, se intalnesc reflexe ale experientelor individuale, personale”.

Pentru comunitatea romaneascd, ca i pentru multe alte comunitati crestine si ortodoxe, cele trei mari sarba-
tori domnesti — Craciunul, Pastile si Rusaliile — sunt repere fundamentale pentru intreaga desfasurare a existentei
individuale si de grup, de-a lungul fiecarei secvente temporale, de la cea mai mica unitate de masura — clipa, tre-
cand prin orele zilei si ale noptii, zilele si sdptamanile unei luni, anul, anii si vesnicia. Pentru credinciosul crestin si,
implicit, pentru cel ortodox, viata trebuie sa se desfdsoare in armonie cu prescriptiile care sa-I ajute sd recastige
Paradisul pierdut, sa dobandeasca viata vesnica. Perspectiva religioasa din care fiecare comunitate percepe
existenta este un reper fundamental in aprecierea valorilor spatiului si timpului. Unul dintre momentele cu pon-
dere majord in drumul acesta ce trebuie parcurs spre mantuire este sarbdtoarea Pastelui. Ne aflam in fata acelei
calitati speciale pe care o are timpul, pentru gandirea religioasa, pentru gandirea omului societatii traditionale,
in general, de a fi sacru, ca de altfel si spatiul, cele doua unitati fiind interdependente. Timpul este continuu,
experienta timpului este o spirald ascendenta. Pastele ofera, celor care il préznuiesc, cea mai mare ,concentrare”
sacra. ,Mundus non factus est in tempore, sed cum tempore” (,Lumea nu a fost facuta in timp, ci impreund cu tim-
pul’, Fericitul Augustin), deci timpul a fost creat odata cu lumea. Culturile care au perspectiva mesianica, cum
este cultura romaneasca, nu percep succesiunea evenimentelor rituale din calendar ca pe o miscare permanen-
ta, In cerc inchis, care penduleaza intre ,nasterea”si,moartea” timpului, fie el reprezentat prin an, sezon sau lung,
echinoctiu sau solstitiu, nu oferd un cadru pentru recosmicizarea ciclica, asa cum este interpretatd succesiunea
evenimentelor din ciclul calendaristic in gandirea,magica’, ci ca pe o desfdsurare spiralicd, fiecare etapa tempo-
rald fiind superioara celei precedente, imbogdtind cunoasterea si ducand spre perfectionare spirituald perso-
nala si, implicit, a grupului; asemenea castig moral ii apropie pe toti cei indreptatiti si pregatiti sa atinga treapta
superioara in drumul spre mantuire. Pe spirala aceasta ascendentd a timpului, cei vii si cei , adormiti’, generatiile
legate intre ele, se indreapta spre Parusie si asteaptd,invierea de obste””.

Calendarul este ,un sistem de impadrtire a timpului in ani, luni si zile, bazat pe fenomenele periodice ale
naturii”®. Sarbatorile sunt forme sociale ale vietii religioase si au rol comemorativ sau aniversar. Termenul provine
din latinescul servatoria, la randul lui, un derivat din servo, -are care avea sensul de,a pdstra, a conserva, a respec-
ta" Respectarea sarbatorilor religioase implica si un act de cinstire si inchinare; acestea au functie educativa si
ofera spatii pentru reculegere. Sarbatorile numite adesea, impropriu, populare, sunt ordonate, de cele mai multe
ori, in sistemul traditional romanesc, dupa datele calendarului crestin ortodox. (Sarbdtorile fiind consacrate pen-
tru intreaga colectivitate, sunt populare in toate acceptiile termenului subliniat).
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Sistemul obiceiurilor si credintelor din asa-numi-
tul ciclu calendaristic, care acopera intreaga perioa-
da a unui an — 12 luni - a fost analizat si interpre-
tat de folcloristi si etnografi din diverse perspective.
O fascinatie deosebitda pare sa fi exercitat asupra
analistilor informatiile oferite de sursele documenta-
re antice, grecesti si romane, ale Orientului Apropiat,
Mijlociu sau Indepartat, dar si generalizarile teoretice
rezultate din studiul comunitatilor ,primitive’, aflate
n diverse zone ale pamantului. (Nu folosim termenul
in sens peiorativ sau cu malitiozitate). In aceste pagini
ne-am propus sa oferim o interpretare care sa fie mai
apropiata de viziunea omului care constientizeazd,
printr-o perspectiva de acum teologicd, secventele
sdrbatorilor, actele rituale, gesturile culturale cere-
moniale actuale.

Cea mai importanta diviziune a anului, indife-
rent daca este administrativ, astronomic sau religios,
este saptamana. In cursul acesteia sunt zile rezervate
anumitor acte culturale, practici rituale, interdictii si
recomandari de diverse tipuri. In cursul unui an sunt
52 de sdptdmani, a cdror organizare, depasind cadrul
astronomic, se realizeaza prin raportare la doud sar-
batori cu data variabild: Pastile si Rusaliile. (Acestea, la
randul lor, pot fi asociate unor segmente temporale
sezoniere; sezoanele nu se manifestd asemanator pe
tot arealul unde se celebreaza evenimentele aminti-
te, la aceeasi data, in cadrul unui sistem religios bine
definit). Pentru traditia romaneasca si pentru familia
confesionald din care aceasta face parte majoritar, cea
ortodoxd, identificdm o perioada prepascald, numitad
a Triodului, care numara 10 saptamani (trei sdptamani
pentru pregatirea Postului Mare sau al Pastilor si 7 sap-
tamani de post), o perioada pascald, a Penticostarului,




ntre Pasti si Rusalii (50 de zile, cu datd variabild) si o a treia, a Octoihului, care numara restul séptamanilor. De obi-
cei, vorbim despre un,ciclu pascal”si avem in vedere nu numai Invierea lui Hristos, ci toatd perioada pregatitoare
premergdtoare, de la Lasata Secului de Carne si, la interval de o saptdmand, Ldsata Secului de Branzd, inceputul
Postului Mare sau al Pastilor si continuand pana la Inaltare, 40 de zile dupa Pasti. Tot acest interval este marcat
de ritualuri si acte cultuale in care sunt atrasi toti membrii comunitatii.

Postul Pastilor, numit si Paresimi, din latinescul Quadragesima, dureaza 7 saptamani si este alcatuit din 6 sap-
tamani ale Paresimilor si Saptamana Patimilor, si este precedat de Sambdta Mortilor. Avand origine apostolica si
bazd vetero-testamentara, postul acesta care astdzi cuprinde 40 de zile, a avut la inceput duratd variabila. Plasat
in perioada Triodului, era cunoscut si sub numele de,post al catehumenilor”(cei care se pregateau sa primeasca
botezul crestin). Pentru romani, postul era foarte riguros, se interzicea consumul alimentelor cu baza animalg,
hrana fiind exclusiv vegetariana; se cerea si un control riguros al instinctelor si o reprimare a comportamentelor
agresive, egoiste, trufase. Pastele este o sarbatoare cu datd mobila, care cade in aceeasi zi a sdptamanii, dumini-
ca, si se calculeazad dupa luna plind de dupa echinoctiul de primdvara (21 martie). Este o sarbatoare a primaverii
si nu poate fi celebrata dupa data de 8 mai a unui an calendaristic. Prin raportare la data Pastilor se celebreaza
celelalte trei mari sarbatori — Floriile, Inaltarea si Rusaliile, — si se organizeaza toate sarbatorile cu datda mobila
din an, inclusiv ,Mosii de Rusalii” (comemorarea mortilor). Traditional, data Pastilor se calcula la Patriarhia din
Alexandria. Acestor evenimente, celebrate la date mobile, le sunt asociate sarbatori cu data fixa, dintre care sunt
mai cunoscute cele legate de Nasterea si Botezul lui lisus (Craciunul — 25 decembirie, si Boboteaza — 6 ianuarie) si
cele care alcdtuiesc,ciclul Fecioarei Maria” (in luna martie, pe data de 25 este celebratd Bunavestire). O perspec-
tiva corecta asupra evenimentelor din asa-numitul calendar popular trebuie sa armonizeze cele doua structuri.

Luna martie, numita de romani mart sau mdrtisor, provine din lat. Martius. Pentru zonele cu clima tempe-
rata si patru anotimpuri, este prima luna de primavara. In calendarul iudaic, pe care il amintim pentru a avea o
perspectiva istorica obiectiva asupra marilor sarbatori pomenite anterior, prima lund, Nisan (numitd Aviv, inainte
de exilul babilonian), este martie-aprilie, cand are loc sarbatoarea Pastilor, in intervalul dintre 15-22. Sarbdtoarea
care semnifica eliberarea din robie, este o sarbatoare a primaverii, care are stravechi legdturi cu agricultura.
(Pentru ortodocsi, Anul Nou Bisericesc incepe la 1 septembrie si este legat de, inceputul creatiei lumii’, ,inceputul
activitatii de propovaduire a lui lisus” Deosebit de Anul Nou civil, el se numeste Indiction, iar 1 martie puncteaza
jumatatea anului bisericesc). In vechiul calendar roman, 1 martie marca Anul Nou. Pozitia lunii martie in cadrul
primaverii, unul dintre cele patru sezoane caracteristice pentru clima Romaniei, ne determind sa o asociem cu
momentul revigordrii vegetalului adormit sau amortit, al trezirii la viata a plantelor. Pentru comunitatea roma-
neascd, ,codul vegetal” este unul dintre reperele determinante pentru definirea identitatii culturale. Intre per-
soana umana si vegetal sunt facute substitutii si analogii, mai ales dupa modelul euharistic, prin care s-a inlocuit
sacrificiul sangeros cu cel al vegetalului prelucrat: grau-paine-colac, strugure-vin®. In ceea ce priveste activitatea
productiva a comunitatii traditionale, caracteristic pentru luna martie este inceputul muncilor agricole, aratul
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__ \ 3 si semanatul, curdtatul gradinilor si livezilor, scoaterea
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,ciobanii intrd in serviciu la 1 martie si stau tot timpul
cat tine stapanul vitele in timpul verii”; ,slugile si pas-
torii intra In serviciul stapanilor cu inceperea lui martie
la Andreesti, jud. Gorj”’. Luna martie este plasatd, tot-
deauna, in timpul Triodului si, din aceasta cauzd, ala-
turi de sarbdtori cu data fixa (1, 9, 25 martie), periodic
are si sarbdtori cu data mobild: Lasata Secului, Mosii de
larna (Sambdta Mortilor). Dupa cum a constatat roma-
nul,,marte din post nu lipseste niciodata”

Fiecare luna a anului poseda o perioada de timp
in care sacrul este concentrat, iar practicantului i se
ofera posibilitatea sa-si perfectioneze viata spiritua-
13, sa o imbunadtateasca si sa faca eforturi pentru a-si
depdsi conditia umand. Luna martie detine un numar
impresionant de comemordri si celebrari care o fac sa
ocupe un loc deosebit in cursul anului calendaristic.
De aceea, traditiile, practicile culturale, obiceiurile,
credintele trebuie privite ca un sistem, un ansamblu
ceremonial al acestei luni si nu fiecare practica indivi-
dual sau ca expresie particulara a uneia sau alteia din-
tre prescriptiile traditionale. Caracteristic lunii martie
este ceea ce am numit, cu alte ocazii, un transfer de au-
toritate rituald de la grupul masculin spre cel feminin.
Autoritatea masculind a actionat in tot cursul sdrba-
torilor iernii, plasate in perioada Octoihului, prin atri-
butele cetei de colindatori (5 decembrie — 7 ianuarie),
ale barbatilor care au celebrat arezanul sau curbanul
viilor (2 februarie); i-a urmat un moment de coopera-
re rituala si conciliere, pe 24 februarie, la sdrbatoarea
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numita Dragobete, aflarea capului Sf. loan Botezatorul (in anul 2002, de exemplu, sdrbdtoarea a marcat si ince-
putul Triodului), cand s-au cules primele flori apdrute de sub zdpada, in pddure, de cdtre fete si baieti, laolalta.
Aceasta actiune cu functie rituald la baza, desacralizata, in timp, este primul sacrificiu vegetal, cu rol de primitii
(primele roade, primele fructe sunt ale Domnului, ca si primul animal nascut), care oferea si garantia de puritate,
calitate absolut necesara in orice moment de trecere din cadrul complexelor rituale ample care reglementeaza
existenta umand. Acestuia ii succede practica Martisorului, pe data de 1 martie.

Inca din secolul al XIX-lea, documentele ne furnizeazd informatii conform carora, intre sarbatoarea
Dragobetelui si cea de 1 martie, au avut loc substituiri sau extinderi ale unor practici, Dragobetele fiind asociat,
uneori, cu prima zi a lunii martie. Actul cultural traditional cel maiimportant era chiar confectionarea martisorului
din doud fire rasucite de culoare alba si rosie (arnici, bumbac, 1anad, matase), simbolizand sacrificiul, sangele, viata
si puritatea, curdtia. Firul acesta, impletit de femei, poartd numele de mdrtisor, mdrtigus, mart, mdrtug si este, pe
de o parte, purtatorul identitatii celei care I-a confectionat si il daruieste, pe de alta, a celui sau celei care il poarta.
Este persoana umana si viata ei in cursul zilelor ce se vor scurge pand la urmdtoarea actiune similara. Sacrificiul
celei care impleteste firele, personalitatea ei sunt incorporate in acel fragment textil prelucrat, firul impletit care
devine purtatorul acelei identitdti, ca urmare a actiunilor ce s-au efectuat asupra substantei sale. Este un pro-
dus asemandtor cdmdisii de izbandd, ciimdsii ciumei sau colacului de nuntd cu functie expiatoare®. El era daruit
copiilor, fete si baieti, tinerelor fete sau chiar nevestelor; in unele zone, era daruit de fete feciorilor. Era purtat la
mana, la gat, mai rar, la picior, mai nou, pe piept, la reverul hainei, timp de 9, 12 zile, pana la venirea berzelor,
pana infloreau pomii, cand era depus pe o tufa sau pe un pom inflorit, insotit de o scurtd incantatie prin care se
solicita sandtate si frumusete, protectie pentru tinerele fete a caror piele alba putea fi arsa de vanturile si soarele
primaverii:,Na-ti negretele/ Si da-mi albetele”;,Cine poarta martisoare,/ Nu mai e parlit de soare”®. Martisorul era
pus si la animalele domestice — miei, vitei, cai —, la usa casei sau la grajd.

Culoarea rosie are o semnificatie cu totul speciala in cultura traditionala romaneasca, dar si in alte culturi
europene si extraeuropene; remarcam prezenta statornicd a unor sensuri comune in sud-estul Europei si in
mare parte din arealul culturii Mediteranei. Intre cele mai vechi mentiondri ale valorii purificatoare, asociata cu
sacrificiul sangeros este cea din traditia iudaica, referitoare la,sacrificiul vacii rosii”. Cenusa rezultata din arderea
de tot a trupului animalului ucis, amestecatd cu apd, era folosita pentru curatire (pdstrarea sfinteniei si puritatii
spirituale) prin stropire, de catre toti membrii comunitatii, dupa necesitati. Este interesant de amintit ritualul care
pare cel mai complex, dintre cele cunoscute, care au legatura explicitd cu aceastd culoare rosie si cu prezenta fi-
rului textil rosu. Se alegea o vaca tandra,de culoare rosie (Para aduma), fara defecte fizice si neinjugata vreodatd,
care era dusa in afara cetatii si jertfita de un preot in prezenta unor oameni curati[...]. Sdngele jertfei era adunat
intr-un vas, iar corpul se aseza pe o gramada de lemne, pentru a arde in intregime trupul vacii rosii. In timpul
arderii, preotul arunca in foc lemn de cedru, isop si fire de land rosie (s.n.) [...], un om in stare de curdtenie aduna
cenusa pe care o punea intr-un loc curat, in afara taberei si din aceea obstea Iui Israel foloseau pentru ritualul
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purificatiilor levitice” . Despre acest sacrificiu vorbesc

Sf. Ap. Pavel, Fer. leronim. Sacrificiul era purificator.
LAnimalul nu era un junc, ci o junincd, tocmai pentru
a ardta ca ea este sdlas al vietii si in ea naste viata care
contrasteaza cu moartea care distruge viata’, pentru
ca in femeie este ,sediul si nasterea vietii. Culoarea
rosie (s.n.) a jertfei simbolizeaza incd o datd viata de-
plinad nestricacioasa, exprimata si de faptul ca tanarul
animal nefnjugat reprezintd puterea vitalitatii care in-
vinge moartea. De asemenea, culoarea rosie (s.n.) in-
chipuie vigoarea sangelui in care se afld puterea vietii
[...]. Simbolismul sacrificiului vacii rosii este completat
de folosirea celor 3 materiale — cedru, isop silana, ca sa
se accentueze puterea purificatoare a cenusii. Astfel,
lemnul de cedru simbolizeazd durabilitatea vietii in
care omul intra dupa curatirea sa de necurdtiile care 1l
atrageau spre pdcat si acesta ducea la moarte. Isopul
simbolizeaza purificarea omului de necurdtie, asa cum
si regele David afirma in Psalmul 50:,Stropi-ma-vei cu
isop si ma voi curdta, spala-ma-vei si mai vartos de-
cat zapada ma voi albi” (psalm prezent si in slujba in-
mormantarii), ,iar lana rosie, viata care biruie moartea
(s.n)"". Vechimea ritualului confectiondrii si purtarii
snurului de cdtre crestini o dovedeste citarea acestuia
de cdtre Sf. loan Gurd de Aur.

In Grecia se crede c& martisorul apara pielea fra-
geda a copiilor si tinerelor fete de soarele de martie.
Si aici se Tmpletesc doud fire, alb sau auriu, si rosu,
care se poarta la incheietura mainii sau la picior, dupd
ce a fost expus toatd noaptea la lumina stelelor, pe o
tufd de trandafir. Astfel, incdrcat cu puteri protectoa-
re, snurul, preluand numele lunii martie, este purtat
pana in ziua Pastilor, in unele localitati, — pana cand
vin berzele sau randunelele, cand este depus, din nou,



pe o tufd de trandafir. Uneori snurul este depus sub o piatra, de unde este luat peste 40 de zile; dupa calitatea
insectelor de sub piatrd se interpreteaza destinul celei sau celui care a purtat martisorul . Cercetdtorul grec
N. G. Politis face legdtura intre traditia Martisorului si Misterele din Eleusis.

In practica romaneasca, cu timpul, acestui snur i s-a addugat o amulets, la inceput, sub forma unei monede
din argint (pentru ca purtatorii lui sa fie curati ca argintul), arama sau chiar aur. Astazi, amuleta are forme diver-
se — flori, ganganii, animale domestice sau sdlbatice, pasari, personaje cunoscute din basme sau legende etc. -
si a devenit purtatoarea unor mesaje afective si simbolice, fiind confectionatd din materiale diverse: de la textile
de orice tip, plante uscate, pietre semipretioase modelate, scoici, sticld, metale de toate felurile, inclusiv cele
pretioase, dar si nelipsitul si inesteticul ,plastic”.

Cea mai veche atestare a obiceiului, la romani, dateaza de la inceputul secolului al XIX-lea si se afla in Condica
limbii rumanesti, un dictionar-lexicon manuscris, in 7 volume, realizat de boierul lordache Golescu, unde citim:
,Martisorul este si luna martie, dar se zice si 0 ata impletita cu un fir alb si cu altul rosu ce-l leagd la gatul, la mai-
nile copiilor, in luna lui martie, spre paza, spre departarea da orice boald, da ddochiat, d& farmecat”®. In lucrarea
lui N. Caramfil, Cantece populare de pe valea Prutului (1872), citim: ,Martisorul este o ata rasucita din mai multe
fire rosii si albe, ce-si leaga romancele la gat si la maini pentru ziua de 1 martie si care apoi se leaga pe trandafiri
infloriti"™.

Calitatea rituald este data de implicarea directa a femeii in confectionare si este legatd de virtutile ei pro-
Creatoare, acelea de a fi,datatoare de viatd”; ritualitatea se asociaza si cu semantica sacrificiului, actele daruirii
si rascumpararii, contactul cu vegetalul care este un mediator intre om si transcendent, purtator al simbolicii
pomului vietii vesnice din Paradis. Pomul, arbustul sacru, de crengile caruia sunt aninate fasii textile sau din
hartie, pe care sunt scrise mesaje diverse, aflat in preajma unor locasuri de cult — islamice, sintoiste, animiste
etc. — poate fiintalnit in multe arii culturale din Caucaz, Asia Micd, pana in Extremul Orient si Japonia. Sensurile
actelor rituale si valorile obiectelor sau plantelor implicate in acestea sunt diferite, conform preceptelor religiilor
carora le apartin practicantii diferitelor traditii. Odata cu sacrificiul hristic, vegetalul substituie animalul din sacri-
ficiul sangeros si devine purtator al identitatii umane, in general . In implinirea tuturor acestor acte caracteristice
traditiei romanesti si sud-est europene, femeia are un rol mediator.

Madrtisorul este una dintre practicile rituale supuse unui spectaculos si activ proces prin care se realizeazd
deritualizarea si desacralizarea obiceiului. Dezvoltat in mediul urban, acceptat de toate categoriile socio-pro-
fesionale, de varsta si de gen etc,, gestul oferirii martisorului — dupa ce confectionarea snurului si amuletei au
trecut, predilect, in sfera micii industrii si artizanatului — devine, progresiv, purtatorul unor mesaje afective sau
de marcare a statutului social al daruitorului si, implicit, al primitorului; el poate exprima o intreaga gama de
semnificatii, de la atasamentul pentru partenerul de viatd, la manifestarea respectului fatd de superiorul ierarhic.
Prin mijlocirea amuletei sunt transmise mesajele, ea fiind uneori substituita de obiecte cu diverse utilitati: piese
de Imbracaminte, parfumuri sau alte produse scumpe. Dar snurul traditional, impletit din fire de culoare alba si
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rosie, chiar daca nu mai este confectionat de femeie in casa si este cumpadrat de la un producdtor oarecare, a
ramas neschimbat, iar valorile si semnificatiile lui initiale sunt incorporate in el. Prin cumpdrarea celor doua com-
ponente, rascumparam actul sacrificial care, simbolic, este efectuat de catre un ins specializat si renuntdm, de
bund voie, la dreptul si chiar la datoria noastra de oficianti. La imbogadtirea tematicilor si formelor reprezentate de
amulete, un rol deosebit -au avut studentii de la Facultatea de Arte Plastice, inca din deceniul al 6-lea al secolu-
lui al XX-lea, cand au inceput sa creeze produse special pentru aceastd sarbatoare traditionala. In ultimii 4-5 ani,
pe,piata martisoarelor”au aparut figurine care reproduc imagini grotesti, unele selectionate din filmele cu de-
sene animate sau marionete, modelate grosolan, straine de imaginile traditionale si chiar moderne, de pana
acum. Preluand una dintre functiile Dragobetelui, florile sunt tot mai mult oferite, in locul amuletei, de 1 martie.

Informatii deosebit de interesante despre valoarea sacra a zilei de 1 martie si relatiile cu traditii crestine, pro-
babil foarte vechi, putin cunoscute, a caror semnificatie greu ar putea fi descifrata astazi, ne oferd lucrarea, citata
anterior, a Marcelei Bratiloveanu-Popilian. ,La Vartop, jud. Dolj, in vechime, oamenii se rugau lui Dumnezeu,
la 1 martie, ca sa le rodeasca tarinele si sa le sporeascd turma si sa-i apere de rele [...]" La Resca, in jud. Olt, la
1 martie,,se fac sfestanii la case, se merge la bisericd cu sticla cu apd, te stropesti pe fatd, stropesti prin casd, pui apd
la gdini, umbli prin gradind”. Apa ,neinceputd” din ziua de 1 martie este eficienta in momente mai dificile: ,Apa
aia nu se stricd. £ ca aghiazma si cand pleci la judecata e buna. Fratele meu cand pleca la examen dadea cu apa
asta"'®. (Vezi informatiile despre ritualul de purificare, al vacii rosii).

Incepand cu prima zi a lunii martie, se instituie progresiv autoritatea femining, personalitatea femeii fiind
asociata timpului ritual de-a lungul a noua (sau doudsprezece) zile, cunoscute sub numele de Zilele Babelor.
(Zilele Mosilor, care se spune ca ar urma dupa aceasta perioadd, sunt instituite recent si par a aduce un fel de
,compensare” sociala, pentru a nu fi stirbitd o prejudecata de autoritate, si ea relativ recentd, dacd avem in
vedere repartizarea rolurilor si sarcinilor rituale traditionale). Se poate descifra aici un mesaj ocultat legat de
rolul femeii in actul mantuirii, trecerea de la conditia Evei la statutul Mariei, care este reprezentanta ,constiintei
omenirii” in pregatirea mantuirii obiective, in care liberul arbitru functioneaza fara gres in timpul Buneivestiri
(25 martie, Blagovestenia, Anuntiatio Beatae Mariae Virginis). In catacomba Priscilla (sec. al ll-lea) este ilustrats,
probabil, si o scena a Buneivestiri. Panegirice cunoscute in sec. al V-lea fac referire la eveniment. Cum in calendar
nu sunt fixate zile pentru comemorarea protopdrintilor Adam si Eva, femeia care s-a ldsat ispitita de pacat este
reprezentata de Evdochia (Dochia), sfanta cu un trecut zbuciumat, comemorata la 1 martie, care, progresiv, se
apropie de constiinta pdcatului, ispdseste si deschide drumul pentru impunerea personalitatii Mariei. Batrana
ursuza, eroina unora dintre legendele populare (Baba Dochia sau Marta, la bulgari), care isi persecuta nora si
0 supune unor ,probe imposibil de realizat’, este ,inghetatd” sau ,pietrificatd” pentru a fi, de atunci incolo, un
exemplu moralizator pentru toate femeile-mame care uitd ca datoria lor este sa apere si sa intdreasca familia si
nu sa o distrugd. Batrana Dochia nu moare, asa cum interpreteaza unii exegeti ai textelor momentul inghetdrii
sau pietrificarii, ci continud sd existe sub forma materiei nemiscatoare, ca un reper exemplar care sa certifice

50



autenticitatea legendei. Ii este refuzatd calitatea de muritoare care s-ar cadea sa fie ingropata si sa se descom-
puna in elementele,din care a fost alcatuitd’, care i-ar putea aduce, ulterior, izbavirea. Cele 9 Zile ale Babelor se
Incheie cu 0 comemorare emblematicad a celor 40 de mucenici crestini, sfinti militari, luptatori, care, in Sevastia,
trec prin chinurile provocate de frig si de dogoarea focului, ca si pamantul cu locuitorii lui, ce vor strabate inter-
valul de timp din Postul Mare, purificandu-se, pentru a atinge momentul mantuirii din ziua de Pasti. Din novu,
femeia este actantul principal care implineste ritualul, de data aceasta pentru toti mortii, cei,adormiti”din neam,
aldturi de mucenicii amintiti, stramosi ai crestinilor. Acum se prepara sfintii, mdcinicii, mosii sau bradosii, forme
antropomorfe din aluat care, dupa ce se fierb cu mirodenii sau se coc (prefigurari ale chinurilor rascumpardtoare
ale eroilor amintiti), sunt slujite si,date de pomand’, spre a fi consumate ca hrana rituald, insotita de vin rosu,
imagine si simbolica euharisticd. Traditia cerea sd fie modelate un numdr de 40 de forme antropomorfe (asema-
ndtoare cifrei 8, formata incomplet), carora li se addugau 40 de cercuri,,cununi”ale martirilor si 40 de mici bucati
de aluat, reprezentand ,maciucile” sau ,buzduganele” cu care au fost sfaramate gleznele picioarelor lor. Aceasta
,armatd”de sfinti stramosi va media intre cei vii si cei rdposati care se vor pregati sa primeasca laolaltd Pastele, cu
ajutorul neprecupetit al actelor rituale oficiate de femei de-a lungul celor 7 saptamani. Si in Grecia este respecta-
ta traditia prepararii, impartirii si consumarii hranei rituale in ziua de 9 martie:,special dishes are prepared, such
as pies covered with forty thin sheets of pastry, or forty pancakes, or a dish including forty different kinds of wild
herbs, or a stew containing forty varieties of corn. These dishes are distributed among the villagers in memory
of the dead. A well-known Greek moto says: Eat forty, drink forty and give forty to save your soul”(,se prepara
bucate deosebite, cum ar fi placinte acoperite cu 40 de foi de aluat, sau 40 de clatite, sau un gen de mancare ce
contine patruzeci de feluri de verdeturi, sau o tocana din patruzeci de specii de porumb. Un celebru moto grec
spune: mananca patruzedi, bea patruzeci si dd patruzeci, ca sa-ti mantuiesti sufletul”)”. Tn aceasta zi se planteaza
copacii, vita de vie si florile, pentru a avea rezultate bune. Este o zi potrivitd pentru semanatul busuiocului™,

Prezenta sfintilor martiri militari este emblematicd pentru spiritualitatea cresting rasariteand, comemordrile
din calendarul traditional popular (care implica acte rituale, ceremoniale si interdictii de lucru sau recomandadri
pentru Implinirea anumitor practici), fiind asociate, evident, cu aceste personalitati luptdtoare care au devenit,
prin devotiune si sacrificiu, aparatori si propagatori ai credintei. Intre ei sunt foarte cunoscuti Sfintii Gheorghe,
Teodorii, mai multi la numadr (de care legam traditia San-Toaderilor), ca si mucenicii din Sevastia, ale caror mo-
mente de comemorare sunt concentrate, cu deosebire, primavara; lor li se alaturd, toamna, Dimitrie |zvoratorul
de Mir, Sumedru sau Samedru.

Foarte aproape de inceputul lunii martie (uneori chiar la inceputul lunii, In ziua de 9, ca in anul 2002), are
loc comemorarea tuturor mortilor, Sambata Mortilor sau Mosii de larnd. Din nou, femeia este implicata in actul
ritual, ea fiind cea care pregateste hrana rituald — coliva —, o alta forma prin care graul, substanta si simbol euha-
ristic, este prezent in lumea celor vii, si este rugaciune pentru cei morti. In fiecare sdptamana din timpul celor 40
de zile de post, femeia va pregdti, sambata, coliva pentru rdposati, culminand cu parastasul facut in Joia Mare,
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Dupa ce au fost purtate timp de o luna sau pana infloresc primii pomi, martisoarele sunt prinse de ramurile inflorite, pentru ca
purtatorilor lor sé li se indeplineasca aspiratiile, visele cu care au trdit in aceastd perioadd
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din sdptdamana Pastilor. Este interesant de observat faptul ca majoritatea sfintilor comemorati in luna martie au
trait si au suferit martiriul in primele 4 secole, fac parte din fondul stravechi al calendarului crestin si sunt cei mai
numerosi din zona crestind orientald: Mucenicul Teodot din Cirena Ciprului, Eutropiu, Cleonic Conon din Isauria,
episcopii din Cherson, Codrat si cei din Corint, mucenicii din Gaza si Cezareea Palestinei, Sabin Egipteanul,
Cuviosul Alexie ,omul lui Dumnezeu’, Chiril al lerusalimului, Hrisant si Daria, Vasile din Ancira, Nicon si cei 159 de
ucenici, Marcu din Sicilia; sirul lor se incheie cu loan Scararul, trditor in sec. al VI-lea, autor al cunoscutei scrieri
despre scara virtutilor. Din acest punct de vedere, luna martie prezinta o evidenta concentrare de existente
exemplare care constituie modele elocvente pentru cei care trebuiau sa-si controleze si sd-si revizuiasca intrea-
ga atitudine in aceasta lund. Tot femeia era cea care supraveghea si pregdtea hrana, exclusiv vegetala, in toata
aceasta perioada.

Unul dintre cele mai spectaculoase si profund teologice ritualuri este cel al aprinderii focurilor sau rugurilor.
In cultura romaneasca traditionald, aprinderea focurilor rituale are loc de mai multe ori pe an, neputand fi argu-
mentata o legatura explicita si exclusivd cu momentele echinoctiilor sau solstitiilor. Tema aceasta este deosebit
de generoasé si nu o putem dezvolta aici®.

Vietuirea in cadrul sacru era grija de capetenie a purtatorului culturii traditionale. ,Sacrul crestin dezvoltd
un concept de o mare originalitate. El se deosebeste de sacrul din religiile necrestine, pentru ca este centrat
pe persoana lui l. H. [...] care trdieste o relatie aparte cu el [...]. Dumnezeu ii sfinteste si ii iarta pe oameni prin
lisus Hristos [...] Aici isi gdseste locul si problema transmiterii acestei sfintenii prin intermediul riturilor culturale
(s.n.). [...] Aceste rituri sunt indispensabile, datorita faptului ca biserica este un popor, adicd o comunitate uma-
nd istoricd (s.n.). [...] in viata crestinului, sacrul si sfintenia incep cu riturile initierii crestine, pentru ca ulterior sa
se extinda la cele mai diferite niveluri: dominarea fortelor cosmice, dezvoltarea culturilor, sacralizarea lumii”*.
Practica Mdrtisorului, cu tot complexul de acte, gesturi, persoane, timp si spatiu ar trebui analizatd ca o secventd
de referinta prin care debuteaza una dintre cele mai importante perioade din anul traditional cultual si care se
afla in relatie de interdependenta si interfunctionalitate cu toate celelalte activitati rituale sau ceremoniale care
au loc in luna martie, cea aflatd, asa cum am precizat mai fnainte, la jumatatea Indictionului.
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THE MARTISOR (MARTSHISHOR)
AND ITS RELATIONSHIPS WITH
THE SACRED TIME

Sabina Ispas

Full Member of the Romanian Academy, Head of the
Institute of Ethnography and Folklore ,C. Brdiloiu’,
Bucharest

The paper specifies and brings arguments in favour of
considering the entire temporal frame where inscribes
itselfthe 1st of March. Taking as reference marks the three
big feasts of the sacred cycle, — Christmas, Easter and
the Pentecost, — taking into consideration the feature of
the traditional culture, as being a system, drawing links
among all the events in a coherent and interdependent
system, the study proves that the Mdrtisor is situated
in the middle, between Christmas and Easter. Being an
expression of ancient divinatory practices that reiterate
the substitution of the blood sacrifice with different
alternatives, the Martsishor cumulates several functions
pertaining to the beginning of spring, and to the
beginning of the Great Lent, before Easter. In the same
context are treated, from the perspective of their function
and significance, the customs, rites, magical practices,
the representations and symbols specific for this calendar
period.

Keywords: calendar, sacred time, Christmas,
Easter, Pentecost, Triodion, Martsishor.




OBICEIURI DE 1 MARTIE
LA BULGARII DIN REPUBLICA
MOLDOVA

Alexandr Covalov
Cercetdtor stiintific, Institutul Patrimoniului Cultural,
Academia de Stiinte a Moldovei

Articolul pune In valoare contributia bulgarilor din Republica Moldova la perpetuarea obiceiurilor asociate zilei de
1 martie. In lucrare sunt analizate cele mai vechi mdrturii scrise ale acestor practici. Descrierile sunt foarte valoroase
pentru cd sunt complexe si surprind elemente dispdrute ulterior din practica culturald. In partea a doua a lucrdrii, in
baza cercetdrilor de teren, Intreprinse de autor in ultimii ani, in localitatile Republicii Moldova, este reconstituit an-
samblul de reprezentdri specific acestei sdrbdtori. Comparandu-le cu cele ale bulgarilor din Bulgaria, se pot observa
similitudini pronuntate, dar si un grad Inalt de conservare, datorat comunicdrii cu mediul traditional moldovenesc.
lar in general, traditia bulgard este parte din cea balcanicd, promovata de mai multe popoare.

Cuvinte-cheie: marteniti, arealul bulgar, traditie balcanicd, Baba Marta, Ziua Babelor, sosirea cocostarcilor.

Pe meleagurile noastre, este binecunoscut obiceiul balcanic de a pregadti, catre prima zi de primdvara, diverse
podoabe din fire de ata impletite, rosii si albe, numite mapmenruyu la bulgari, mdrtisoare la romani etc. Transferat
pe timpuri de colonistii transdanubieni din patria lor istoricad, acesta constituie o parte integranta a culturii spi-
rituale traditionale a etniei bulgare din Republica Moldova.

Una din primele mentiuni cu privire la serbarea zilei de 1 martie de catre bulgarii din Basarabia o gdsim in
articolul aparut in 1875, sub semnatura preotului S. Kiranov. In aceastd publicatie, autorul abordeazd tema, pre-
judecatilor si superstitiilor” enoriasilor sdi din satul Ciumlechioi, notand cd, in aceasta zi, gospodina trebuie sa
arboreze deasupra usii un brau rosu sau o bucatd de tesaturd, iar copiii sa-si atarne, la gat si la mand, fire alb-rosii.
La aparitia primei randunele, acestia le arunca impreuna cu un pumn de pamant. Ddinuie credinta cd acolo,
unde vor cadea firele, ulterior, va creste planta kpones (dupa toate probabilitatile, este vorba de ykpon, adica de
madrar obisnuit — AK).'

De asemenea, spre sfarsitul sec. XIX, apare si descrierea acestui obicei, pe care o putem descoperi in
cunoscuta lucrare a lui V. A. Moskov, dedicata culturii traditionale a gagduzilor (asemdnarea intre comple-
xele calendaristice de obiceiuri, traditii si datini ale bulgarilor si gagauzilor, actualmente, este confirmata
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la nivel stiintific). In compartimentul ce vizeaza sarbatorile calendaristice inregistrate in 1895, in satul
Besalma, autorul povesteste si despre obiceiurile ce tin de prima zi de martie, numita aici 5. Dochia sau
babuH dersb (Ziua Babelor):,In dimineata acestei zile, femeile batrane scot din casa toate hainele de 1ana,
aprind o gramdjoara de paie, intind lucrurile In directia vantului, avand drept scop fumigatia pentru de-
parazitare, protejarea hainelor de molie”? Apoi, dau afard cu matura puricii din casa, zicand: ,Puricii - afarg,
martie — in casd”. Savantul nu trece cu vederea nici practica izbavirii complete de acest soi de insecte. In
acest scop, la T martie, la apus de soare, cineva In pielea goald ocoleste de trei ori casa din interior, rostind
cuvintele: Puricii afara!” Din exterior, altul trebuie sa-i rdspunda: ,Martie in casa!”

V. A. Moskov prezintd date referitoare la celebrarea concomitenta a Zilei Babelor. In continuare, el scrie:
JIn ziua de 1 martie, femeile si fetele iau fire rosii si albe si confectioneaza din ele bratari siinele, iar dupa aceea,
cand vin cocostarcii, pun aceste fire in preajma cuibu-
lui, insotindu-le cu urmadtoarele doleante:,Luati aceste
firicele pentru cuibul vostru, caci veti avea copilasi, si
rugati-va Domnului pentru noi”.

Tot aici, autorul reproduce legenda din partea locu-
lui, reprezintand o varianta a unui sir de legende binecu-
noscute pe intinsurile Bulgariei. Este vorba despre asa-zi-
sa batrana din martie:,In prima zi din martie, oamenii, in
special femeile, nu au voie sa lucreze. Se povesteste des-
pre o femeie care nu manifesta respect fata de babuHoeH,
c3,n ziua de 1 martie, ea a dus caprele la pascut. Si toc-
mai de atunci timpul a inceput sa se strice: dintai a plo-
uat, apoi a cazut prima zapada si au dat ingheturile. In
chiar a noua zi dupa acest caz, baba, desi imbrdcata in
blana, a inghetat in cdmp si s-a transformat in piatra, apoi intr-un izvor din care au izbucnit siroaie de apd”*

In opera fundamentald a lui N. S. Derjavin, aparutd acum o sutd de ani, in 1914, consacrata etnografiei colo-
nistilor bulgari din Rusia, de asemenea, putem gasi date despre serbarea zilei de 1 martie. In satul Cisma-Varuita,
gubernia Basarabia, dupa spusele autorului, in ajunul acestei zile, gospodinele scot afara toate obiectele din
casa pentru a le aerisi, spunand urmatoarele cuvinte: ,Afard puricii, in casa Marta!”. Dis-de-dimineata, femeile i
gasesc ceva de cusut pentru,a coase ochii soarecilor”; tot ele atarna copiilor la mana cate un fir rosu pe care
acestia il poarta pana vad primul cocostarc. Tocmai in acest moment, ei pun firicelul sub piatra si o rup la fuga
pentru a scdpa de ispita leneviei pe parcursul verii”?

In satul Sichirli-Kitai, aceeasi gubernie, in aceasta zi (baba Egdoka), ,un snurulet din fire rosii si albe este legat
la gat, la maini si la picioare”®
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In satul Preslav, cat si in multe altele din fosta gu-
bernie Taurida, dupd datele lui N. S. Derjavin, un ase-
menea firicel (vapmuHuuka) este atarnat la mana si
purtat pana apare vreun cocostarc; apoi copiii il pun
sub piatra si, peste o bucata de vreme, revin si se uita:
daca ,au aparut furnici — posesorul firicelului va avea
cai buni, daca au aparut buburuze - vaci si boi, daca
nu au gdsit nimic — se crede cd omul va ramane sdrac.
Tot aici, in ziua de 1 martie, dis-de-dimineatd, Inainte
de a rasari soarele, gospodina mdtura in casd, stran-
ge gunoiul, spunand:,,Afard puricii, sa intre Martal” si-|
aruncd, de obicej, in curtea vecinului”’

Cativa ani maitarziu, o noua carte despre bulga-
rii din Basarabia apare sub semnatura luiV. Diacovici.
In aceasta lucrare, gasim marturii despre faptul ca,
in ziua de 1 martie (baba Mapma), pana la rasaritul
soarelui sau in ajunul acestei date, femeile fac ordi-
ne in casa si scuturd hainele, iar cand scot afara gu-
noiul, rostesc fraza:,Afara puricii, las'sa intre Martal”.
Copiii si fetele isi prind mapmeruyu, iar dupa ce vad
primul cocostarc, cocor sau prima randunea, le dez-
leagd si le pun sub piatrd; peste cateva zile, de re-
gula, in cea de-a noua, revin si se uita sub piatra:
dupad insectele descoperite acolo, ghicesc despre
viitoarea cdasatorie, despre inmultirea animalelor
domestice. In unele localitati, firele rosii sau chiar
braiele sunt aruncate pe acoperis.®

Cercetarile actuale, dedicate calendarului popular
al comunitatii bulgare din Moldova si Ucraina, confir-
ma, o datd in plus, ca structura si simbolica actiuni-
lor efectuate cu prilejul zilei de 1/14 martie sunt, in
fond, stereotipice. Deosebirile le descoperim doar in
unele detalii. De exemplu, in anchetele realizate de
E. Vodincear, in satul Ciisia, regiunea Odesa, Ucraina,



se mentioneaza: drept semnal cd a venit primdvara serveste faptul cd, dis-de-dimineatd, gospodina arunca pes-
te un pom roditor nu doar o bucata de tesatura rosie, dar si una alba. Aici e cunoscuta expresia: baba Mapma
¢ 6ana ¢papma (Baba Marta cu sort alb), ceea ce ar insemna ca iarna se mai poate intoarce; in sambetele lunii
martie, se interzice spalarea rufelor de culoare alba spre a se evita caderea grindinii in timpul verii.?

In satul Suvorovo, regiunea Odesa, Ucraina, dupa cum aflim din materialele publicate de E. S. Soroceanu,
gospodina aprinde o carpa neagrd, intrd in odaie, scoala din somn copiii, rostogoleste cu piciorul carpa fume-
ganda pe podea, zicand de trei ori: ,Marta in casa, puricii afardl”. Apoi iese afard, se opreste langa geam si zice:
,Marta-n casal” Copiii ii raspund dinduntru:"Puricii afara!”. Acest dialog se repeta tot de trei ori. De mentionat ca
textul e rostit in limba romana, desi pentru locuitorii acestui sat bilingvismul nu este caracteristic. Acelasi autor a
Inregistrat si explicatiile vizand actiunile de ritual: in satul Chirsova, raionul Comrat, Republica Moldova, cupoa-
nele rosii se intind cu scopul ca,nu cumva Baba Marta sd le transmitd oamenilor uraciunea sa’, deoarece, potrivit
credintei, ea are un aspect exterior pocit. In satul Crinicinoe, aceeasi regiune, deasupra portilor atarna un brau
rosu —,pentru ca barbatii sa indeplineasca cu succes aratul de primavara”'™®

* ¥ %

In continuare, tinem s& prezentam traditiile bulgarilor din localitatile Republicii Moldova, referitoare la ziua de
1/14 martie, in baza materialelor adunate in cadrul cercetarilor de teren realizate de autor, in anii 1996 — 2002,
in orasul Taraclia, precum si in satele Valea-Perjei, Cairaclia, Corten, Tvardita (actualmente, cu statut de oras) —
toate din raionul Taraclia, in Chirsova, raionul Comrat, si in Parcani, raionul Slobozia. (Datele de referinta se pas-
treaza in arhiva personald a autorului).

Dupd cum se stie, vechiul obicei de a intalni sosirea primaverii cu amulete din fire rosii si albe, raspandit in zona
Balcanilor, la bulgari este legat de legendele despre baba Mapma — un personaj mitologic care se asociaza cu acest
anotimp. Se zice ca fiecare gospodind trebuie sa iImpodobeasca Marta cu ceva rosu (0a 3a4epsu Mapma), pentru
Cca ea sa se Imbujoreze si sd o vedem in bund dispozitie. De aceea, pretutindeni, pana la rasaritul soarelui, cea mai
varstnica femeie in familie arunca pe un pom roditor sau deasupra portii o tesaturd rosie, o panglica sau un brau.
Dupd aceasta, in Tvardita, bunaoara, gospodinele revin in locuinta pentru a trezi mai devreme copiii mici, pentru ca
Baba Marta, vazandu-i, s devina mai veseld, iar ei, in timpul verii, s8 nu doarma prea mult: Cmasatime, ye babama
Mapma dowina, uzsiesme 0a A nocpeujHeme C YCMuUBKa Ha ycrmama. 1a 0a ce yxusu, 0a e gecenad. Kam' wis e gecena — u
npe3 200uHama u 0sl Ws UMd, We uma u xn46. . .. (,Sculati-va, Baba Marta a venit, iesiti sa o intalniti cu zambete pe
buze, ca sd zambeascd si ea, ca sd fie veseld. Dacd va avea bund dispozitie — in anul acesta vor cddea ploi, vom avea
si paine.”)!". In satele Cairaclia si Chirsova, in aceeasi zi, este practicat urmatorul dialog de ritual. Unul din membrii
familiei iese din casd, se opreste langa fereastra si bate la geam, spunand doud cuvinte:

—Mapma exswju! (Marta-n casal).

— bwvnxu esHka! (Puricii afard!l) — i se raspunde.
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In satul Corten, stdpana casei, dupa ce deschide usa, rosteste aceleasi cuvinte de trei ori. lar in Parcani,
Cu ocazia datei respective, un atare dialog este citat doar ca o zicatoare: Mapma sxasuu — 6vs1xuU 8vHKa! (,Marta-n
casa puricii afarad!”)

In toate localitatile, varstnicii leaga copiilor la gat, la mana sau la picior, la gatul mieilor, uneori chiar si la
pomii roditori, martisoare din fire de lana rosie si alba, numite: mapmeryu (Valea-Perjei, Cairaclia, Taraclia),
mapmu (Chirsova, Parcani), mapmeruya (Valea-Perjei, Corten, Tvardita). Purtatorii de martisoare spun despre
culoarea albd ca semnifica recoltd bogata (sau longevitate), iar despre cea rosie — ca se referd la sandtate.

Martisoarele sunt purtate timp de 9 zile sau o lung, sau pana la sosirea primilor cocori, cocostarci sau primelor
randunele. Dupa aceasta, de obicei, purtatorii le pun sub piatra si, peste un anumit timp, se duc sa vada ce gaze stau
langa ele. Daca sub piatra au apdrut buburuze, se crede c3, in gospodarie, se va mari numadrul de vaci, dacd au gdsit
viermi — vor avea cai (sau bani), daca au descoperit furnici — vor avea oi etc. In Tvardita, aceasta verificare este indepli-
nitd de catre fetele care, pand acum, au purtat martisoarele in plete. lar in satul Parcani, intre semnificatiile referitoare la
Inmultirea animalelor domestice, se adauga una nousd, care vizeaza cat vor trdi stdpanii casei. Mult mai tarziu, in ajunul
Craciunului, ei ridicd piatra si se uita: dacd acolo nu se tardsc viermi si mapma nu a putrezit, se crede ca vor trai multi ani.

In Tvardita, copiii, dupa ce au vazut primii cocori sau Cocostarci, scot Mapmeruya, le arunca sau le atarna de
ramurile unuia dintre cei mai fnalti si frumosi pomi roditori (ca sa creasca si ei inalti si robusti) si aleargd in urma
pasarilor — sa nu petreaca anul in lenevie. In unele localitati, copiii, dupad ce au vazut primii cocori, arunca in
directia lor cate un pumn de pamant, in dorinta de a vedea la toamna o recolta bogata: Kosikomo npscm uma —
mosiko3 xumo da uma. (,Cat e de Intins ogorul — atata grau sa avem”) (Valea-Perjei); altii zmulg mapmenryu, stri-
gand: Konikomo xepasu — mosiko3 kuna xumo oa umame (,Cati cocori — tot atatea kilo de grau sa avem”) (Taraclia).
(Kilo — unitate de masura egala cu 400 kg).

[n aceasta zi, in satul Valea-Perjei, unii locuitori au obiceiul de a scutura toate hainele —,pentru a se proteja de
purici” In urmatoarele 9 zile, gospodinele nu spald si nu intind rufele albe - sa fie feriti de grindina si de bruma
(Corten, Tvardita), precum si porumbul de taciune (Chirsova). In satul Parcani, tot la 1 martie, parintii isi duc co-
piii bolnavi la descantatoare. In Tvardita, Mapmeruya uneori sunt pastrate pentru a apara copiii mici de deochi.
In orasul Taraclia, daca in aceste zile ninge, se rosteste fraza: ,baba Mapma ¢ 6an1a papma’ (,Baba Marta cu sort
alb"). Tot aici, din cand in cand, se realizeaza o alta practica magica: satenii dau un oarecare nume fiecareia din
casele invecinate, situate pe aceeasi strada, si cu incepere de la 14 martie, fiecare zi ce urmeaza este corelata
casei urmatoare. Daca, de exemplu, in prima zi, vremea a fost frumoasa, inseamna ca si stdpana primei case este
buna, harnica; a doua zi, reiesind din starea vremii, este apreciata gospodina celei de-a doua case etc.

In incheiere, remarcam faptul c& compararea obiceiurilor si traditiilor descrise mai sus cu cele din arealul
bulgar, vine sa confirme geneza lor comuna, caracteristica pentru intreaga Bulgarie, precum si nivelul lor de
conservare suficient de inalt, la care, fara doar si poate, au contribuit si obiceiurile similare ale moldovenilor
cu care bulgarii convietuiesc.
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1°T MARCH CUSTOMS
OBSERVED BY THE BULGARIANS
FROM THE REPUBLIC OF
MOLDOVA

Alexandr Covalov
Research Fellow, Institute of Cultural Heritage,
Academy of Sciences of Moldova

The paper highlights the contribution of the Bulgarians
from the Republic of Moldova in the perpetuation of the
customs associated to the 1st of March. In the paper are
analysed the oldest written witnesses of these practices.
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PRACTICI CULTURALE ASOCIATE
ZILEI DE 1 MARTIE LA GAGAUZ]

Elizaveta Kvilinkova

Doctor habilitat, conferentiar cercetator,
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In articol sunt cercetate interdictiile si prescriptiile rituale asociate lunii martie, respectate de gdgduzi, si traditia de
apurta firele de martie’, numite ,marta’ ,martacik’ ,kirmizi marta parcasi” Autorul prezintd aceste fapte culturale
in baza materialelor de teren culese in satele gdgduze ale Republicii Moldova si in cele din nord-estul Bulgariei,
la starsitul sec. XX — inceputul sec. XXI, raportandu-le la datele existente in istoriografie privind aceastd traditie a
gdgduzilor. In baza analizei datelor prezentate in lucrare este cercetatd traditia purtdirii de cdtre gdgduzi a ,firelor
de martie’, cu o pronuntatd semnificatie magicd, oferind sigurantd, bundstare. In incheiere, autoarea conchide cd
aceste practici culturale se inscriu in contextul vast al riturilor din luna martie, rdspandite si la alte popoare din re-
giunea Balcano-Dundreand. Se atrage atentia cd, in prezent, la gdgduzii basarabeni, aceastd traditie este aproape
pierdutd, iar sensul magic al martenitelor, ca talisman, s-a uitat.

Cuvinte-cheie: firele de martie’, gagduzii din Moldova si Bulgaria, traditiile lunii martie, interdictii
ritualice, ,Baba Marta", ,Baba Dochia”

Despre practicile culturale asociate zilei de 1 martie, respectate de comunitatile din arealul Carpato-Balcanic, s-a scris
0 bogata literatura stiintifica'. Fiecare popor din acest areal, dar si locuitorii diferitor regiuni din aceeasi tara au perpe-
tuat anumite caracteristici ale acestei importante secvente calendaristice. Odata studiate silansate in circuitul stiintific,
aceste fapte culturale pot intregi si nuanta tabloul ritualic de ansamblu al zilei de 1 martie si al lunii martie.

Prezenta lucrare este realizata in baza rezultatelor stiintifice ale cercetarilor de teren, intreprinse de noi in
satele gagauze din Republica Moldova si in cele din nord-estul Bulgariei. Din punct de vedere cronologic, ele
acopera cadrul temporal de la sfarsitul sec. XX — inceputul sec. XX, iar prin analiza marturiilor istoriografice exis-
tente, acest cadru este extins pana la mijlocul sec. al XIX-lea.

In popor, ziua de 1/14 martie se numeste Mardin biri (1 martie), Marta Babusu (Baba Marta), mai rar — Sfintu
Dokiya (Sf. Dochia/Evdochia?, s. Cioc-Maidan, raionul Comrat). In constiinta traditionald a gagauzilor, aceasts zi
are legatura atat cu venirea primaverii (mai este numitd prima zi a primadverii), cat si cu instaurarea definitiva a
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acesteia — de Sarbdtoarea Tuturor Sfintilor (9/22 martie)
si Bunavestire (25 martie/7 aprilie). (Precizam cd gagdu-
Zii respecta sarbatorile populare pe stil vechi).
Conform traditiei populare, de 1 martie, dimineata
devreme, din fire albe si rosii de 1ana se confectionau
marta, martacik (la gdgduzii din Bulgaria, acestea sunt
numite in maniera bulgara — marteniciki, marti, marta-
niciki). Cu acestea erau legati copiii (inclusiv nou-nas-
cutii), iar fetele si femeile le purtau la mana, la gat si la
degete. Asemenea fire erau legate de gatul animale-
lor tinere (miei, iezi, vitei, manzi) si de crengile copaci-
lor roditori [MTA]®. Dupa cum rezultd din materialele
cercetatorului rus V. A. Moskov, culese la sfarsitul sec.
XIX, In timpul confectiondrii acestor martacik, gagauzii
foloseau doar fire de culoare rosie si alba:"De 1 martie,
femeile si fetele iau fire rosii si albe, si confectioneaza
din aceastea bratari si inele™. La gagauzii din Bulgaria,
conform datelor savantilor bulgari, martenitele sunt
confectionate pe 1 martie, dimineata devreme, dupa
ce este aprins focul in sobd. Cu acestea sunt legate
rudele, animalele de casa si, In acelasi timp, se orna-
menteaza usile, portile, spatiile pentru animale. Fetele
si femeile le poarta deseori pe deget, in loc de inel.
In trecut, femeile in etate deseori purtau marteniciki
nu doar la ming, dar si la gat, in par. Acestea sunt re-
alizate din fire rosii si albe, din lanad sau din bumbac®.
In legaturd cu simbolismul cromatic, putem
remarca faptul ca, la multe popoare indo-europene,
rosul, culoare a focului, are un rol defensiv. Obiectelor
de culoare rosie, inclusiv materialelor, firelor, le sunt
atribuite functii magice. Firele rosii de 1ana sunt utiliza-
te pe larg, in calitate de talismane, in ritualurile de apa-
rare. Rosul este considerat si o culoare foarte puterni-
3, purtatoare de energie, putere; conferd oamenilor
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energie, stimuleaza circulatia sangelui. Culoarea alba este simbolul curdteniei, iar la multe popoare — simbolul
vietii. Simbolismul culorii albe este corelat opusului sau, negrul [Krasnov]. Cu toate acestea, culoarea alba are o
conotatie pozitiva si subliniaza sarbatoarea. In traditia amintita, aceasta este legata de venirea primaverii si de
inceputul unei noi vieti. Trebuie subliniat cd opiniile savantilor, privind simbolica acestor culori, se deosebesc
simtitor. Dupa parerea unora, firele rosii si albe simbolizeazd dragostea si nobletea”s, conform altora, ambele
culori - albul si rosul — simbolizeaza lumina, fertilitatea, viata, norocul etc.

Firele de martie erau purtate pana la venirea primelor pasari — cocorii sau randunelele [MTA]. Dupa ce a fost
zarit primul cocor, firele erau puse langa cuiburile acestora, spunand:,Luati aceste ate pentru cuibul vostru. Veti
avea copii, iar voi rugati-va Domnului pentru noi”. Conform marturiilor prezentate in lucrarea etnolingvistului
E. S. Sorocanu, oamenii le purtau pana pe 9 martie, iar apoi le agatau de crengile unui pom tanar (s. Cotlovina),
le lasau langa cuibul cocorului (or. Ceadar-Lunga) sau le aruncau in urma cocorilor ce trec in zbor (s. Congaz)®.

Gagauzii din Bulgaria considera ca martenitele trebuie purtate pana cand vezi cocorii sau pana la 9 martie.
Spre deosebire de alte grupuri etnice care locuiesc in regiunea Cavarna, si care pun martenitele sub piatrd ori
le arunca intr-o apa curgatoare, gdgauzii acestei regiuni respecta practica legarii lor de arborii fructiferi care au
inflorit. Se crede ca anume cocorul va duce aceste fire bicolore in cuibul sdu®. Dupa marturiile altui etnograf
bulgar, intr-un sir de alte localitati exista traditia de a ingropa martenitele in pamant, in timp ce era vazut coco-
rul. Mai tarziu urmadreau: daca in acest loc s-au adunat buburuze, se credea cd familia va avea multi vitei, fiind
invocatd fertilitatea vacilor, iar daca erau multe furnici, se considera ca vor avea belsug la oi'®. Traditia de a pune
firul de martie sub piatra este legata de ghicitul privind septelul de vite din anul curent. Se credea ca pomii, de
ramurile carora au fost prinse aceste obiecte simbolice, vor aduce o recoltd bogata in fructe. Traditia de a prinde
firul de martie pe un pom inflorit era interpretatd ca transferare a frumusetii si rodniciei lui asupra omului.

In literatura stiintifica se vehiculeaza ideea ca rostul originar al tuturor ritualurilor referitoare la ,despartirea”
de firul de martie consta in izgonirea simultana a raului pe care firul I-a preluat asupra sa. Dupa cum presupun
o serie de savanti rusi, anume acesta constituie sensul originar al tuturor operatiilor indeplinite in cadrul ,despartirii
ritualice” de firul de martie, — aruncarea lui in urma unei pasari, in rau, legarea de un tufis sau de ramul unui pom,
punerea lui sub o piatrd sau a scdpa altfel de obiectul ritual, — iar in acest context se dezvoltd deja operatiile magice
(ghicitul dupa firul de martie, lasat sub piatrd) si credinta in legatura simpatetica dintre talisman si purtatorul sau'.

O alta practicad rituald, respectatd de gagduzii din Republica Moldova, consta in a scoate in spatiul curtii, afisand
pe Usi, pe acoperis, poarta sau la streasina casei, diferite obiecte din panza de culoare rosie (kirmizi marta parcas),
cum ar fi: 0 bucata de material rosu, ,pentru ca soarele sa lumineze mai tare” [MTA], ,pentru ca ingheturile sa nu
distruga roadele’, pentru a pazi graul de daunatori” etc.'”> Conform credintelor populare, lucrurile tesute din 1ana
rosie aveau proprietati magice, iar in prima zi de primdvara, acestea capatau sensuri sacrale deosebite, fiind folosite
in calitate de talisman. Reprezentdri similare se pdstreaza la gagduzii din Bulgaria: de 1 martie, dimineata devre-
me, inainte de rasdritul soarelui, femeile prind la streasina casei sau pun pe gard o bucata de material de culoare
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rosie (batista, sort sau altceva), pe care le lasd acolo timp
de 9 zile (cu alte cuvinte, pand la 9 martie). ,Conform
credintelor populare, culoarea rosie poate alunga bo-
lile rele si, in acelasi timp, intensifica razele soarelui”
Acest obicei mai este legat de conceptul unei creaturi
mitice feminine, activitatea careia este asociata acestui
rastimp: in popor se crede cd, daca Baba Marta nu va
vedea ceva rosu, va fi supdratd intreaga luna, prin urma-
re, va fi vreme rea in aceasta perioada’. Mai mult decat
atat, oamenii incercau s-o imbuneze, numind in cinstea
ei animalele fatate de curand. Astfel, in s. Avdarma, mun.
Comrat, exista obiceiul de a aduce in casa primele ani-
male domestice, ndscute in martie, numindu-le Marta
Babusu (,Baba Marta") [MTA].

Deoarece ziua de 1 martie este perceputd in
pOpPOr ca prima zi a primaverii, respectiv, si ca sfarsit al
iernii, iar conform vechiului calendar roman, aceasta zi
simboliza inceputul anului nou, devine explicabil de
ce la baza ritualurilor acestei zile se afld magia menita
sa asigure bunul mers al primaverii si protectia contra
fortelor malefice. Traditiile si ritualurile zilei de 1 martie,
formal, pot fi impartite in doud grupe: cele practicate
pentru ,a asigura” sandtatea oamenilor si animalelor
domestice, si cele care urmadresc ,asigurarea” timpului
frumos in aceasta perioada a anului. Luandu-si rdmas
bun de la iarna, oamenii trebuiau sa realizeze un sir de
ritualuri de purificare. Astfel, dimineata devreme, gos-
podinele maturau atent prin casa si aruncau gunoiul
in curte, rostind: mart — iceri, pirelér — disari! (,martie —
in casd, puricii — afaral”). In multe sate, cuvintele erau
pronuntate de primul membru al familiei, care iesea
In stradd, iar in unele localitdti, dialogul era rostit de
catre sot si sotie; in s. Congaz, mun. Comrat, aceasta
incantatie se rostea atunci cand in curte erau scoase




hainele si asternuturile din camera. In s. Besghioz, mun. Comrat, in timp ce erau spuse aceste fraze, se dadea cu
matura de trei ori pe podea. Dupd parerea etnologului E. S. Sorocanu,,in acest dialog transpare functia purifica-
toare a acestui ritual”. Astfel, In s. Joltai (Coltay), mun. Comrat, dupad finalizarea curateniei prin casa, gunoiul era
scos in curte si se striga: Mart iceri! (,Martie in casd!”), iar dinduntru li se raspundea: Boklular, kirlcir, disari! (,Gunoiul,
murdaria in curtel”)'™.

Conform informatiilor prezentate de V. A. Moskov, referitoare la gagduzii din Basarabia,,in aceasta zi, de dimi-
neatd, babele scot din casa hainele de blana, ard mai multe paie si insira lucrurile in directia vantului, afumandu-
le ca molia sa nu le manance. In acelasi timp, matura puricii din bojdeucs, spunand pireldr — disari, mart — iceril
("puricii — afara, martie — in casa!”). De altfel, pentru a scapa definitiv de aceasta insecta supardtoare, pe parcursul
zilei de 1 martie sau la apusul soarelui, trebuie sa te dezbraci complet, sa inconjori casa din interior, de trei ori,
repetand: pireldr — disari! ("puricii — afaral”). lar altul, intre timp, trebuie sa stea afara si sa-i raspunda primului:
mart - iceri! ("martie — in casal”)".

Actiuni similare erau sdvarsite de gagduzii din Bulgaria. Conform imaginarului popular, primul lucru ce tre-
buia facut dupa o iarna lunga era sa alunge puricii. De aceea, tot gunoiul era adunat si ars pe rug, ,pentru ca sa
arda tot ce-i rau” Arderea era insotita de aceeasi formula de incantatie: mart — iceri, pireldr — disar! (,martie — in
casa, puricii — afaral”)'e.

De prima zi din martie erau legate o multime de credinte si diverse semne. In aceasta zi se interziceau
diferite lucrari barbatesti si femeiesti — ,pentru ca graul sd se inmulteascd” (s. Congaz, s. Tomai, s. Besghioz,
or. Ciadar-Lunga); se interzicea a scoate ceva din casa —,pentru a nu pierde din sporul pasarilor si animalelor de
casa’(s. Cismichioi). In afara de aceasta, pentru ca munca, pe parcursul anului, s& sporeascs, in aceasta zi,se obis-
nuia ca oamenii sa stea numai in picioare. Daca stand in picioare, vei vedea cocori zburand, se credea, omul va
fi muncitor tot anul (s. Congaz)"".

Pentru a largi arealul geografic al traditiei, am considerat util sa ne referim si la practicile respectate in aceste
zile ale lui martie de catre gagauzii din Bulgaria'®. In perioada 1-9 martie, femeile se conduc dupa mai multe
interdictii si prescriptii ritualice, vizand activitati strict femeiesti: nu era voie a spala, a inalbi, a toarce, a unge cu
lut. In aceste zile se interzicea a pune la uscat in curte albiturile de culoare alba si neagra. Aceste prescriptii erau
respectate pentru a nu o supdra pe Baba Marta/ Baba Dochia (care puteau influenta revenirea iernii si a intarzia
venirea primaverii). In popor, aceste reglementari erau explicate prin diferite motivatii: ,Ca s& nu fie chiciurd’
o precautie fireascd, pentru a preintdmpina ingheturile tardive;,Ca roada sa nu sufere din cauza secetei’, opti-
une frecventd a locuitorilor din sud; ,Ca graul sa nu se innegreascd’, in dorinta de a avea o recolta bund etc."”
Gospodinele care nu tineau cont de aceste interdictii erau pedepsite conform dreptului cutumiar: vecinele
murdareau albiturile spalate si intinse sa se usuce afara, deteriorau locurile muruite cu lut etc.®

Gagauzii basarabeni credeau, pana tarziu, ca unul din motivele secetei prelungite era incalcarea acestor
interdictii de catre unele gospodine, in perioada 1-9 martie. Pentru a contracara acest fenomen, destul de
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frecvent in pdrtile sudul Republicii, un grup de femei
mergeau din casa In casa si razuiau din sobe putina
tencuiald, pe care o foloseau in practicile de invocare
a ploii.

In acest fel, timpul era perceput, in imaginarul po-
pular, ca element al structurii lumii, ce permitea reali-
zarea legaturilor de cauzé-efect, altfel spus, incdlcarea
ordinii general-acceptate in zilele marcate de interzi-
cerea anumitor activitdti de muncd, aducea inevitabil
pedeapsd. Dupd cum se poate observa din continutul
ritualurilor agricole, un loc important intre acestea era
rezervat traditiilor si ritualurilor ce puteau contribui la
trezirea naturii, fiind strans legate de pregdtirea ince-
putului lucrarilor agricole de primdvara (aceasta e ziua
de 1 martie, urmata de sarbatorile de primavara —
40 de Sfinti/ 40 de Mucenici, Bunavestire si altele).
Dupa pdrerea lui S. A. Tokarev, trasatura fundamentala
a ritualurilor care au la bazd magia timpului, constituie
arhaismul lor pronuntat si predominarea actiunii ma-
gice pur imitative, completata mai tarziu cu elemente
ale cultului crestin?.

In continuarea analizei vom sublinia ca popoarele
din sud-estul Furopei pastreaza multe legende si tra-
ditii consacrate istoriei sarbatoririi acestei zile si fiinte-
lor mitice feminine care le protejeazd - Baba Marta
(la bulgari), Baba Dochia (la romani), Baba Evdoha
(la slavii de est). La gagauzi, asemenea naratiuni se
intalnesc extrem de rar. Una dintre acestea, proba-
bil o varianta a legendei despre Sf. Dochia, raspan-
ditd la popoarele est-romanice, a fost inregistrata de
V. A. Moskov. In legatura cu necesitatea de a respecta
In prima zi de primdvara interdictia ritualicd, in po-
por se spunea: Este interzis, mai ales femeilor, a lucra
in ziua de 1 martie. Despre o femeie care nu a tinut
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Ziua Babei se povesteste cd, de 1 martie, s-a dus in camp sa pasca caprele. Si din aceasta zi s-a stricat timpul: la
inceput a plouat, apoi a nins si s-a pornit gerul. In a 9-a zi, baba a inghetat in camp, chiar daca purta subg, s-a
transformat in stana de piatrd, din care a inceput sa curga un izvor"?,

Este interesant de subliniat cd, in lucrarea lui V. A. Moskov, T martie este numit ziua Sf. Evdochia (,Sf. Dochia”)
sau Ziua Babei (,Baba Ghiuniu”). Tn acest context, autorul prezenta ritualul,Ziua Babei"/, Ziua Moasei”:,In aceasta
7i, toate femeile se strang in jurul moasei care le-a primit nasterile. Ele 1i aduceau cate o garafd de vin si cate o
,caniscad” (un colac mare, cu gaina fiartd sau peste). Apoi, plimba moasa cu sania, tragand de o franghie lungs,
o udd cu apa lafantana si o duc pe la casele lor, pentru a 0 ospata. Apoi se strang la moasa acasd, baba pune din
partea sa Incd 3-4 vedre de vin si toti ospateazd. Barbatii nu asistd niciodata la aceasta serbare, le este interzisa
intrarea n spatiile unde petrec femeile. Se povesteste ca, odatd, un evreu care nu stia aceasta reguld, a intrat la
ospatul moasei. Femeile |-au prins, l-au dezbrdcat de pantaloni sii-au dat drumul afard"=.

La prima vedere se poate presupune cd aici s-a produs o confuzie. In multe alte sate gagauze, ,Ziua
Babei’, cu un continut analogic, este marcata la 21 ianuarie (pe stil vechi), dupa sarbatoarea Soborului Sf. loan
Botezdtorul. Pentru a explica aceastd situatie vom mentiona cd, la popoarele est-romanice, una din denumirile
acestui interval este legata anume de femei — perioada ,babelor” (Babele) sau ,Zilele Babelor’, care tin de la
1 pana la 9 martie. In afara de aceasta, o legatura stransa dintre,martisor”si cultura copilariei poate fi urmarita si
la bulgari. De,Ziua Babei’, sarbatorita la 8 ianuarie (stil nou), baba moasa lega copilului, pe care |-a ajutat la naste-
re, un fir alb-rosu rdsucit?. Din aceasta perspectivd, problema sincronizarii celor doua sarbatori, ,Ziua Moasei” si
1 martie, rdamane deschisa. Cercetdrile ulterioare ar putea clarifica noi aspecte, luand in considerare si practicile
culturale ale moldovenilor, cu care gagauzii au venit in contact®.

O altd legenda privind traditia purtdrii de cdtre gdgduzi a firelor de martie a fost descrisd de cercetdtoarea
bulgara D. Mirceva. Conform autoarei, in aceasta zi, cea mai batrana femeie din casa strangea toti copiii impre-
und, le lega martenitele si le povestea legenda hanului Asparuh.,Odata, Asparuh a venit de la Dunare aici si a
zis: ,Aceasta este Bulgaria mea”. Exista chiar si un cantec. El a legat de piciorusul unei randunici o ata si astfel i-a
trimis surorii sale un rdvas. Ata i-a ranit randunicii piciorusul si a inceput sd curga sange care a colorat ata. lar ata
a devenit albd si rosie. Dupa aceasta, sora lui a legat si ea o ata alba si rosie randunicii. Si a zburat pasarea o pri-
mavara intreaga, pana ce a ajuns si a coborat la fereastra, cu ravasul adus. In acest mod, fratele si sora au facut
cunostinta®. Apoi, continua cercetdtoarea, dupd aceasta povestire, gospodina ducea copiii in pragul casei, spu-
nandu-le sa-l sara de mai multe ori. Sdrind, ei trebuiau sa zica tare:,martie — induntru, copiii — afaral” Se credea
Ca acest obicei asigurd oamenilor sandtate si timp frumos, in luna martie?’.

Astfel, la originea obiceiurilor din martie, respectate de gagauzi, se afla magia de purificare-apdrare si cea
simpatetica (intensificarea activitatii solare cu ajutorul textilelor de culoare rosie). In viziunea traditionala a tara-
nilor, necesitatea de a respecta interdictiile impuse de ritual si a obiceiului de a purta martenite, etalarea unui
material de culoare rosie, sunt legate de aspiratia oamenilor de a se proteja pe sine si pe membrii familiei,
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animalele si gospodaria, de influenta fortelor malefi-
ce si a diferitor fiinte mitice. In traditia purtarii firelor
de martie se profileaza clar magia apararii. Asemenea
bratari indeplineau una dintre cele mai arhaice functii
— actionau in calitate de talisman (erau purtate ,pen-
tru sandtate” ,contra deochiului”etc.).

In incheiere, remarcam ca sarbatorirea inceputu-
lui lunii martie, la gdgauzi, si traditia utilizdrii firelor de
martie (marta, martacik; kirmizi marta parcasi), in intre-
gime se inscriu in contextul general al ritualurilor din
martie, larg raspandite la popoarele regiunii Balcano-
Dundrene (purtarea martenitelor, mdrtisoarelor, res-
pectarea unor practici apotropaice si de propitiere).
In prezent, gagauzii din Bulgaria au revigorat obiceiul
purtdrii amuletelor, celebrarii Babei Marta. Un infor-
mator relata cum directorul unei scoli satesti a invitat-
o la elevi, in calitate de Baba Marta. Copiii au cantat la
acordeon, au jucat hora. Ea le-a ddruit martenite, pe
care le-a confectionat singurd, iar parintii copiilor, la
randul lor, i ddruiau paine ritualica (pitd), nuci, floricele
de porumb (pukanki) etc.?®

In cultura gagauzilor basarabeni, aceasta practica
culturald a disparut. Semnificatia magica a martenite-
lor, in calitate de talisman, a fost uitata. lar traditia de a
darui reciproc mdrtisori, insotita de felicitari cu prilejul
sosirii primdverii, a cdpdtat la gdgduzii din Republica
Moldova acelasi caracter ca si la moldoveni.

Traducere din limba rusa: Mihai Dohot
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CULTURAL PRACTICES
ASSOCIATED TO THE
1°T OF MARCH, AMONG
THE GAGAUZ

Elizaveta Kvilinkova

PhD habilitated in history, Associate Professor,
Institute of Cultural Heritage, Academy of Sciences
of Moldova

In this paper are considered the ritual interdictions and
rules related to March, among the Gagauz, as well as
the tradition of wearing “March threads’ called ‘marta’
‘martacik’ *kirmizi marta parcasi” The author presents
these cultural facts using field materials, collected in
the Gagauz villages from the Republic of Moldova
and north-eastern Bulgaria, in the late XXth — early
XXIst ¢, comparing them with the existing data in the
historiography, regarding this tradition among the
Gagauz. According to the analysis of the presented data
in this paper, it is argued that the tradition of wearing
‘March threads, among the Gagauz, has a clearly
expressed character of defense magic, providing safety,
welfare. In the end, the author concludes that these
cultural facts belong to the general context of March
customs, known as well among other peoples of the
Balkan-Danubian region. It is also noted that nowadays,
among the Gagauz from Bessarabia, this tradition has
almost entirely been lost and the magical significance of
the “‘martenitsi; as amulets, has been forgotten.

Keywords: “March threads’, the Gagauz from Moldova
and Bulgaria, March customs, ritual interdictions,"Baba
Marta” [Granny Marta], “Baba Dochia” [Granny Dochia].
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MARTISORUL
IN SUD-ESTUL EUROPEI

Andrei Prohin
Cercetdtor stiintific stagiar, Sectia Etnografie,
Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald

Mdirtisorul este purtat de mai multe comunitati din sud-estul Europei (romani, bulgari, macedoneni, albanezi,
grecis.a.). Confruntarea obiceiurilor populare din acest areal geografic relevd particularitdti regionale, dar si cateva
constante ale traditiei mdrtisorului. In majoritatea cazurilor, denumirea Mdirtisorului derivéi din numele lunii martie,
amuleta constd din doud culori (mai frecvent, alb sirosu), avand menirea de a-si proteja purtdtorul si a-I inzestra cu
virtuti. In contextul datinilor de la inceputul lunii martie, la romani si popoarele balcanice, mdrtisorul se inscrie intre
practicile care mediazad trecerea la un nou ciclu vital. In opinia etnologilor, mdrtisorul rezumd, in limbajul simbolic
al ritualurilor, legenda despre Baba Dochia, atestatd in intregul bazin mediteranean.

Cuvinte-cheie: sud-estul Europei, martisor, traditii populare, rituri de trecere, Baba Dochia.

Alaturi de alte obiceiuri consacrate inceputului de primdvara, Martisorul se numara intre practicile culturale
atestate in randul mai multor popoare din sud-estul Europei. In studiul de fatd ne propunem s determinam
elementele comune si varietatea formelor pe care le imbraca traditia Martisorului la diferite comunitati etnice.
Vom urmadri succint si datinile asociate primelor zile ale lunii martie, formand cadrul in care se afirma traditia
martisorului. Studiul comparativ al obiceiurilor populare din sud-estul Europei deschide o perspectiva mailargd
asupra Martisorului, in calitate de practica culturalg, si ne va permite sd estimam particularitatile datinilor roma-
nesti ale Martisorului in raport cu traditiile comunitatilor culturale invecinate.

Cercetatorii au identificat mai multe marturii care ar indica originile antice ale ritualurilor romanesti si balcanice
asociate primadverii, inclusiv ale traditiei Martisorului. Numele Martisorului, in mai multe limbi, provine de la denumirea
lunii martie, la randul sau, numita in cinstea zeului roman Marte. Obiceiurile populare consacrate reinvierii naturii si
Inceputului anului agricol cunosc paralele in vechile traditii romane, in care anul incepea la 1 martie (din 153 1Hr, data
AnuluiNou a devenit 1 ianuarie). In calitate de ocrotitor al comunitatii, zeul Marte cumula multiple functii: divinitate a
razboiului, dar si a fertilitatii, a vegetatiei si naturii salbatice, protector al casatoriilor. Principalele sarbatori dedicate Iui
Marte se grupau in lunile martie si octombrie’. In luna martie, agricultorii romani sdvarseau ritualuri de izgonire a iernii
(personificata de ,batranul Marte”) si purificare a mosiei, invocau fertilitate pentru campuri, sanatate familiilor, robilor
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si animalelor domestice?. In primele trei zile din martie, erau respectate mai multe interdictii ritualice (a nu spala rufe,
a nu taia lemne, a nu se imbdia)®. Traditia calendaristicd romand, in care prima zi (calendae) din martie coincidea cu
primul patrar al lunii, transpare in practica unor comunitdti de a prinde martisorul odatd cu aparitia primei luni noi din
martie®. De asemeni, firele de 1and din care se impleteste martisorul amintesc firele de lana purtate de initiati, in cadrul
Misterelor Eleusine (Micile Mistere, celebrate primavara, iar Marile Mistere — la Inceput de octombrie), din Peninsula
Atica (Grecia), dedicate divinitatilor agrare Demetra si Persefona®. In una din predicile sale, rostita in orasul Antiohia, Sf.
loan Gura de Aur (344/354 — 407 d.Hr) critica firele rosii si alte amulete (clopotei) care se legau copiilor, pentru a-i feri
de rele®. In Bizantul medieval, sarbatorile populare prilejuite de 1 martie sunt mentionate, prima oarg, in canoanele
adoptate la Sinodul Trulan, de la Constantinopol, din anul 692 7. Astfel, marturiile prezentate sugereaza ca mai multe
datini ce insotesc mdrtisorul au o vechime considerabild.
Sursele etnografice atestd traditia de a purta mar-
tisorul incepand din sec. XIX, pana in zilele noastre. In
calitate de amuletd, martisorul este purtat la romani,
aromani si vlahi, bulgari, macedoneni, gagduzi, alba-
nezi (din patria de origine si din regiunea Marii Azov),
greci, in unele regiuni ale Peninsulei Balcanice, popu-
late de sarbi si turci. De la mijlocul sec. XX, martiso-
rul a mai fost inregistrat la ucraineni, evrei (in terito-
riul actual al Republicii Moldova) unguri si germani
(din Romania). In majoritatea comunitatilor, numele
madrtisorului deriva de la denumirea lunii martie: (in
romand) mdrtisor, mdrtigus, mdrt; (in dialectul aro-
man) mdrtu; (in bulgard) mapmeHuya, mapmeHuyka,
mMapma, MapmeHka, mMapmudkd, mapmeHuyd, baba
Mapma, mapmuwopa; (in macedoneanad) MapmuHka,
MAapmuH4e, Mapme, MOrbAK, MProaK, MiFbAK; (IN gagdu-
z3) marta, martacik, kirmizi marta parcasi, (in albaneza)
mart, martra, Babo Marté, manak; (in greacd) uapteg, 0 uaptne, 1 uapta, ov Mapt, ov Mapt’c, m arti,
0 Maptodtovo. In alte cazuri, termenii pun in valoare diverse calitati ale méartisorului: (in bulgara) kumuua,
Kumudyka, ku4yuska, derivate din verbul ,a impodobi’, ,a impodobi cu flori’, sau eadanywka, 6atiHuya, sugerand
actiunile de ghicire si magie; (in bosniaca) kose ,par; fir"; (in albaneza) verore ,de vard’, guduvere, smilirésh®.
Cromatica martisorului cunoaste mai multe variante, pana si in interiorul aceleiasi comunitati etnice. Cel mai
frecvent, madrtisorul se compune dintr-un fir rosu si unul alb, dar se mai intalnesc sporadic si alte combinatii de
culori: negru-rosuy, albastru-galben (la romani), albastru-rosu (la romani si bulgari), negru-alb (la romani, aromani,
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macedoneni), alb-galben (la turcii din regiunea Ohrida,
Macedonia), alb-albastru, rosu-auriu (la greci). Exista mar-
tisoare de o singura culoare (rosie sau albd), din trei (in
martisorul rosu-alb se adaugg, alternativ, cate un fir ne-
gru, verde sau albastru) si chiar patru culori (martisorul
rosu-alb se completeazd cu imbinarile albastru-galben
sau negru-galben)®. Cercetdtorii au Incercat sa explice
motivele aparitiei variantelor cromatice ale martisorului.
Etnologul bulgar Ljubomir Mikov sustine ca mdrtisoare-
le care se abat de la imbinarea traditionala rosu-alb nu
schimbd semnificatia martisorului, dimpotrivd, reitereaza
corespondenta dintre forma si continutul sau semantic'®.
Lingvistul rus Tatiana Tzivyan compara martisorul bicolor
cu imaginea randunelei, colorata in negru-alb, ambe-
le exprimand simbolic caracterul contradictoriu al lunii
martie (alternanta cdldurii si a frigului)'. Natalia Golant,
de la Muzeul de Antropologie si Etnografie ,Petru cel
Mare” (Sankt Petersburg), sugereaza cd imbinarea rosu-
alb constituie ipostaza autentica a martisorului, deoarece
Joentru slavii de sud, cuvintele ,alb”si,rosu’, intr-un anu-
me sens, constituie sinonime ale cuvantului ,frumos”'?.
Deoarece negrul desemneaza ,intunericul, frigul, sterili-
tatea si moartea’, in diverse culturi, considera autoarea,
aceastd culoare a disparut treptat din cadrul martisorului
(cel putin, la romani)™®. Tn opinia cercetatorilor mentio-
nati, asadar, modelul originar al martisorului este bicolor,
in acord cu simbolismul sdu.

In comunitatile  sud-est europene, traditia
Martisorului inregistreaza permanente si particularitati
regionale. Conform atestdrilor din trecut si ale celor
contemporane, martisoarele se pot confectiona din
fire de land, bumbac, canepad, in, matase, uneori — din
madrgele. O practicd rdspandita este a prinde la marti-
sor o moneda (alteori, cateva monede) sau un simbol



aducator de noroc (trifoiul cu patru foi, buburuza, potcoava, crucea, margica). Bulgarii mai utilizeaza, in acest scop,
catei de usturoi, fire din par de cal, ciucuri de diferite forme (in particular, o figura de barbat si una de femeie). La
grecii din arhipelagul Cicladelor, in loc de martisoare, copiii poartd inele sau margele din sticld, coral™.

De regul3, fetele si femeile impletesc martisoare. In trecut, procesul putea fi insotit de prescriptii rituale.
Bundoard, la bulgari, martisoarele erau confectionate de cea mai varstnica femeie din familie, care trebuia sa
fie ,curatd’, sa nu atinga focul (pentru ca amuleta sa nu-si piarda puterea), sa tina ochii inchisi in timpul lucrului
(pentru ca serpii sa nu vada si sa nu atace purtatorul martisorului). Inainte de a prinde martisoare membrilor
familiei, mesterita sarea peste un rug aprins in curte. Martisorul (monocolor) se recomanda a fi confectionat din
lana rdmasa in maracini, dupa ce au trecut oile'’.

Intre popoarele balcanice, martisoarele se poarta, preponderent, de copii si tineri (in special, de domnisoa-
re). Dar intalnim acest obicei si in randul barbatilor si femeilor din celelalte categorii de varsta (la romani, bulgari,
albanezii din regiunea Azovului). Dacd romanii purtau martisorul legat la incheietura mainii, la gat, prins la pala-
rie, iar astazi — la piept, apoi in comunitdtile balcanice, modalitatile de a purta martisorul cunosc o varietate mai
mare: la Incheieturile ambelor maini, la cot, la talie, la picior, la degetul mainii sau al piciorului, impletit in par'e.
Locul unde era prins martisorul putea indica statutul social al persoanei. In cazul bulgarilor, fetitele il prindeau
la brau, in partea stanga, iar fetele mari — in partea dreapta. Flacaii si-l legau la degetul mic de la mana stanga,
iar barbatii cdsatoriti — la ciorapul de la piciorul drept. Animalelor domestice li se prindeau martisoare la gat, de
urechi, coarne, coads, la picioare (mai sus de copita). Martisoare se mai legau de uneltele de munca'. In tradi-
tiile grecilor, martisoarele puteau impodobi ferestrele, usile, pentru a feri locuinta de fortele raului sau deochi.
De 1 martie, copiii bulgarilor si grecilor obisnuiau sa umble pe la casele oamenilor, ducand randunele butafori-
Ce, cu martisoare atasate la colivii'®,

Conform traditiilor populare din sud-estul Europei, martisorul se prinde incepand cu 1 martie (cel mai des)
sau din ajunul acestei zile (28/29 februarie), la prima luna plina din martie, de Lasatul Secului (inainte de Postul
Mare), odata cu sosirea randunelelor. In schimb, perioada purtarii martisorului se estimeaza foarte variat: in
functie de zile si date calendaristice (timp de 1-3, 9, 25 sau 40 de zile, 1-3 sdptdmani, intreaga lund martie,
2-3 luni, pana la 1 mai), de sarbatorile bisericesti (pana la Mucenici, Bunavestire, Florii, Sf. Gheorghe, Arminden),
de semnele naturii (pana la urmatoarea luna noud, pana Inmuguresc arbustii ghimposi sau pomii fructiferi,
pana la aparitia pasarilor migratoare, a serpilor, pana incepe sa cante cucul, pand la seceris sau pana cand se coc
ciresele), pana se uzeaza amuleta'”.

Despartirea de martisor reprezinta un adevarat ritual care dezvaluie valoarea magica a amuletei. In unele re-
giuni din Romania, Bulgaria, Macedonia, martisorul este aruncat pe o apa curgdtoare, pentru ca, odatd cu apa, sa
plece bolile si raul. Pastratorii memoriei folclorice sustin ca martisorul isi protejeaza purtatorul de parleala soarelui,
deochi, muscaturile serpilor sau ale insectelor, de primul cantat al pasarilor (care poate aduce nenorociri, boli,
moarte). Tot in viziunea acestora, madrtisorul aduce noroc purtatorului in activitdtile cotidiene (sa aiba noroc, sa
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fie bun uleiul de la oloinitd, sa iasa toti puisorii din ou, sd nu se poticneasca pe intuneric). O traditie rdspandita
consta in a prinde martisorul de un arbust ghimpos, de un pom fructifer sau a-l darui simbolic primei zbura-
toare (cocorului sau randunelei). Traditia respectiva se intemeiaza pe credinta cd, in acest mod, omul isi va insusi
frumusetea naturii: sandtate, albeatd, roseata (de la floarea tufei de trandafir sau de la cea a pomului), gingdsie (de
la randunica). Potrivit folclorului copiilor, la aromani, macedoneni si greci, randuneua culege martisorul abandonat,
iar in schimb aduce sau tese copiilor cate o cdamasa noud. In unele comunitati locuite de romani si bulgari (inclusiv
din Republica Moldova si Ucraina), macedoneni si greci, stapanul lasa martisorul sub o piatra, iar peste cateva zile
sau peste o saptdamand, in functie de ganganiile adunate n jurul amuletei, afla cum va fi noul an. Prezenta insec-
telor indicd bogatie, iar absenta lor — saracie; insectele mari (carabusii) prevestesc gospodarului vite cornute mari,
insectele mici (furnici, gaze) — capre si oi; paianjenii vestesc ca vor fi magari, buburuzele — aparitia vacilor, pe cand
viermii — noroc la cai. In mod similar, fetele ghiceau dacd se vor marita cu un agricultor (cand vedeau carabusi)
sau cu un cioban (cand apdreau furnici)®. Diversitatea obiceiurilor si credintelor evocate denota c3, la popoarele
din sud-estul Europei, Martisorul a fost asociat dimensiunilor esentiale ale vietii umane. In acest context, datinile
romanesti ale Martisorului se integreaza organic in traditia balcanica, avand particularitati regionale, fiind si un
factor de iradiere culturala in mediul comunitatilor alogene din spatiul romanesc.

Semnificatia magica a Martisorului, in cultura traditionald, se profileaza in raport cu obiceiurile de la ince-
putul lui martie. Potrivit calendarului popular, respectat la romani si la popoarele balcanice, sosirea primaverii
marcheaza hotarul dintre vard si iarnd (singurele anotimpuri, in constiinta arhaicd), inaugurand noul an agricol.
Obiceiurile prilejuite de 1 (dupa calendarul gregorian) sau 14 martie (dupa cel iulian) exprima simbolic rege-
nerarea naturii si a omului, odata cu trecerea intr-un nou ciclu vital. Bulgarii, sarbii si grecii cunosc traditia de a
scutura lucrurile din casa, a curdta hornurile, a arde gunoiul afard. Oamenii sareau peste ruguri, afumau casa cu
diferite ierburi. In prima zi de primavara, familiile se adunau la masa de sarbatoare, isi adresau felicitari, urari de
fericire?’. Tn comunitatile de sarbi, albanezi si greci, grupuri de copii, tineri, uneori si adulti, umblau pe la case,
interpretau cantece traditionale (numite ,colinde de martie”), urandu-le de bine gospodarilor si fiind rasplatiti
cu daruri (in special, oud)??. Diverse ritualuri magice aveau menirea de a proteja familiile, a le asigura sanata-
tea si bundstarea. Bulgarii prindeau haine sau basmale rosii pe acoperisurile caselor, in curte, ,ca sa rada Baba
Marta"?. In zorii zilei de 1 (14) martie, familiile de albanezi plecau la izvor, pe nemancate, unde isi spalau fetele
si aduceau vase cu apa proaspdta?. La randul lor, grecii goleau vasele din casa si le umpleau cu apa proaspata.
In ajun de 1 martie, grecii stingeau focul din vatra, pentru a-l reaprinde in ziua urmatoare. In orasul Megara,
din Atica, pentru a fi sandtosi, oamenii se spalau pe maini si pe fata cu roud, iar deasupra usii, la intrare, atarnau
spice de grau Inrourate, pentru a avea racoare si prospetime intregul an®. Constituind o perioada de tranzitie
intre anul vechi si cel nou, primele zile din martie erau insotite de interdictii ritualice, pentru a evita nenorocirile,
si de semne premonitorii care anuntau vremea viitoare, recolta, fericirea oamenilor in noul an®. In calitate de
amuletd, martisorul se inscrie organic in registrul ritualurilor menite a feri camenii de rele si a le asigura fericirea.
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Primele zile ale lunii martie, cand oamenii isi prind martisoare, sunt supranumite, in folclorul romanesc,
Babele, Zilele Babelor sau Zilele Babei, adica ale Babei Dochia, personaj legendar, considerata a fi intruparea
Marii Mame, zeitate arhaica a pamantului si vegetatiei?/, sau a divinitatii slave Mara (identificata cu zeita Marena),
asociata fertilitatii, mortii si refnvierii anuale a naturii’®. La romani, personajul respectiv se numeste Baba Dochia,
Baba Dochita, Baba Evdochia, Baba Odochia, Baba Marta, Chirdosia. In folclorul bulgarilor, macedonenilor si sar-
bilor, poarta numele de Marta sau Baba Marta. Insa subiectul legendei despre Baba Dochia a fost identificat pe
o arie mai largd, aproape la toate popoarele din bazinul mediteranean. In diverse versiuni, legenda justifica mitic
vremea instabild, cu ingheturi, de la inceputul lui martie”. In opinia unor savanti (Jungmann, A. Van Gennep),
legenda Babei Dochii a aparut in estul Mediteranei, ,intr-un areal unde anul nou incepe primavara (la 1 martie
sau la echinoctiul de primavard)"°. Cercetdtorii mai vad o legaturd semantica intre legenda Babei Dochia si
traditia Martisorului. Dupd cum remarcd lon Ghinoiuy, ,in ceea ce priveste modul de confectionare, martisorul
tine sigur de traditia Dochiei”. Cele doua fire ale martisorului, explica etnologul roman, simbolizau iarna si vara,
pe cand,snurul reprezenta,funia anului” care impletea zilele celor doua anotimpuri”®'. I. Ghinoiu mai semnalea-
za traditii, in care firul Martisorului, funie de 365 sau 366 de zile, ar fi tors de Baba Dochia in timp ce urca cu oile
la munte. Asemandtor Ursitoarelor care torc firul vietii copilului la nastere, Dochia toarce firul primavara, la nas-
terea anului agrar”®. Intr-o monografie aparuta recent, N. Golant afirma:, putem considera martisorul o incifrare
alegendei despre Baba Dochia. Traditia de a purta martisoare, la popoarele balcanice, probabil, s-a dezvoltat din
obiceijul de a iTmpodobi curtea cu bucati de panza si piese vestimentare de culoare rosie, pentru a o imblanzi
pe Baba Dochia care, intr-un sir de cazuri, era considerata personificarea lunii martie”. Acceptand interpretarile
autorilor, putem conchide ca simbolismul martisorului se inscrie intre viziunile mitice asupra lumii, impartdsite
de gandirea arhaica.

Asemeni altor domenii ale culturii populare, Martisorul a pierdut treptat o parte din componentele sale
ritualice si din valentele simbolice, in procesul modernizarii tarilor sud-est europene. Inca la sfarsitul sec. XIX,
referindu-se la traditia Martisorului, folcloristul roman Simion Florea Marian (1847-1907) nota cu tristete:,aceasta
datina strdmoseasca a inceput in cele mai multe parti, si cu deosebire in Moldova, a se pierde, iar in Bucovina,
care s-a tinut odinioard de Moldova, numai rar unde se mai aude de dansa™*. La fel, in cazul popoarelor bal-
canice, cercetatorii din perioada postbelica remarcau pierderea semnificatiilor magice ale martisorului, acesta
devenind, mai curand, o podoaba festiva®. Totusi, la inceputul sec. XXI, Intr-un studiu comparativ al traditiei
Martisorului in Republica Moldova, Romania si Bulgaria, Natalia Golant constata popularitatea sporita de care
beneficiazd acesta in mediul urban, ajungandu-se chiar la,a doua folclorizare a obiceiurilor consacrate mar-
tisorului”®. ,Functia de amuletd’, scrie autoarea, ,nu mai e principala functie a martisorului, ldsand loc functiei
de cadou, semn de atentie si bunavointa. Pentru romani si bulgari, acest obicei a devenit si un fel de simbol al
identitatii etnice™’. Destinul martisorului probeaza astfel viabilitatea pe care o pot detine simbolurile arhaice in
lumea contemporana.
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THE MARTISOR (MARTSISHOR)
IN SOUTH-EASTERN EUROPE

Andrei Prohin

Researcher Fellow, Department of Ethnography,
National Museum of Ethnography and Natural
History

The Martsishor is worn by several peoples from
south-eastern Europe (the Romanians, Bulgarians,
Macedonians, Albanians, Greeks etc,). Confronting the
traditional customs from this area, proves regional
peculiarities, as well as several constants of the martsishor
tradition. In most of the cases, the term designating
the Martsishor derives from the name of March, the
amulet consists of two threads (most frequently, red and
white), having the function of protecting the bearer and
offering virtues. In the context of the customs from the
beginning of March, among the Romanians and the
Balkan peoples, the Martsishor belongs to the practices
that mediate the passage towards a new life cycle.
According to ethnologists, the Martsishor summarizes, in
the symbolic language of rituals, the legend concerning
Baba Dochia [Granny Dochia], attested within the entire
Mediterranean area.

Keywords: south-eastern Furope, Martsishor, traditional
customs, rites of passage, Baba Dochia [Granny Dochial.
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TRADITII ETNO-FOLCLORICE
PRACTICATE iN LUNA MARTIE
(,CAP DE PRIMAVARA”")

Nicolae Baiesu
Doctor habilitat, profesor universitar, cercetdtor principal,
Sectorul Folclor al Institutului de Filologie, Academia de Stiinte a Moldovei

Trecerea de la iarnd la vard este intermediatd de primd-
vard care, la randul ei, are mai multe etape. In luna mar-
tie, ca prima lund de primdvard, societatea traditionald
respecta mai multe sdrbdtori, fiecare avdnd semnificatii
religioase tardive si precrestine timpurii, contextualiza-
te activitdtilor economice. Am elucidat aceste sdrbatori
ale lunii martie ca sd conturdm si sé intelegem mai bine
cadrul temporal In care sunt purtate, deci sunt active,
madrtisoarele.

Cuvinte-cheie: martisoare, Baba Odochia,
40 de Sfinti, Alexei Caldul, Bunavestire.

Si cuvantul Martie ne-a ramas mostenire din mitologia romana, de la numele zeului Marte. La inceput, acesta era
considerat drept zeul renasterii naturii primdvara, devenit si protector al agriculturii, al recoltelor, iar mai tarziu -
aparator al pamantului patriei, prin urmare, si zeu al razboiului.

In cinstea zeului Marte au fost numite: planeta cea mai apropiata de Pamant (Marte), prima luna a anului
(cand la romani, incepea primavara), a doua zi a sdptdmanii (marti) s.a.

La romani, lunii intai a primaverii ii zic, oficial, Martie, insa are si cateva denumiri populare: Marta, Mdrtisor
(de la Marte), precum si Germinar, caci incepe fenomenul germinarii, adica al incoltirii semintelor s.a.

Fata de februarie, luna martie este mai bogata in sarbatori. In continuare tinem sa le prezentam, pe scurt,
ca sa observam contextul cultural in care este incadrat Martisorul. Principalele sarbatori cu date fixe sunt -
Medirtisorul/Intaia zi de primcivard (pe data de 1), 40 de Sfinti (9), Alexa Caldul (17), Bunavestire (25); cu data mobild -
Ldsata Secului, Ziua Crucii de primdvara sau Miezul Pdresei (care marcheaza mijlocul Postului Mare).
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intaia zi de primavara (1 martie)
Componentele etno-folclorice ale acestei sarbdtori sunt:
- traditii legate de Baba Odochig;
- semne populare despre timp;
- obiceiul Martisorul;
- alungarea iernii si chemarea primaveri;
- facerea curateniei prin locuinte si prin gospodarie;
- credinta In primul vizitator al casei;
- sfintirea semintelor care urmeaza a fi puse in pamant;
- prepararea cocoseilor,
- petreceri in casele unde locuiesc femei cu numele Eudochia.

La sfarsitul sec. al XIX-lea, Simion Florea Marian a publicat mai multe legende despre Baba Dochia care,
la acea vreme, mai circulau in mediul traditional’. In spatiul basarabean, ea este numitd Baba Odochia si tine
9 sau 12 zile, timp n care se crede ca ea isi scutura cojoacele. Baba Odochia semnifica larna geroasa, care nu
vrea sa cedeze locul primaverii. Este ,0 semidivinitate meteorologicd’,,0 zeitate feminina sezoniera, care moare
si renaste anual™. Calitatile Babei Odochia corespund, de obicei, timpului in perioada respectiva a anului, care
se numeste, in popor, Zilele Babei. Este vorba de cateva zile (9 sau 12) de la sfarsitul lui februarie si inceputul lui
martie, cand are loc trecerea de la iarna la primavara, vremea in aceasta perioada fiind foarte instabila.

In contextul inceputului anului agrar, oamenii observau semnele cerului, vantului, comportamentul pasarilor
si animalelor, incercand sa anticipeze cum va fi anul: roditor, ploios ori secetos, care cereale, legume, pastdioase,
fructe vor da recolte mai bogate. Duceau la bisericd diferite seminte pentru a le sfinti, ca mai apoi sa le amestece
cu celelalte si sa le semene.

Obiceiul de a purta mdrtisoare este practicat de catre toti romanii din Republica Moldova, Romania, Ucraina,
dar si de alte popoare ce locuiesc in arealul balcanic. Poarta martisoare, in special, tinerii, copiii, mai rar — camenii
In varstd. Pana acum 20-30 de ani, se obisnuia ca fetele sa confectioneze aceste obiecte simbolice, pe care apoi le
purtau si le daruiau celor apropiati. In ultimii ani, mesterii populari produc martisoare. Conform traditiei, acestea
sunt purtate pana la anumite sarbatori: 40 de Sfinti, Florii, Bunavestire s.a. Apoi le leagd de ramurile unui pom sau
arbust fructifer inflorit, - mdr, maces, zarzar, cires, — pe care il vad pentru prima oara. Unele fete poartd mdrtisoare
pana vad venind primele pasari migratoare. Atunci arunca martisoarele in sus, urandu-si sdnatate, frumusete.

In aceasta zi, se facea curdtenie peste tot locul cat tinea gospodaria. Din casd erau scoase afara hainele si
tesaturile, sd stea la soare, apoi erau scuturate, improspatate si duse inapoi in locuintd. Gunoiul vechi din anul
trecut era adunat din curti si din gradini (harmane), apoi era scos in drum si ars. Catre searg, familiile terminau
de ingrijit gospodariile si, la focul din drum, faceau cocosei, spre bucuria copiilor.
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40 de Sfinti (9 martie)
Ziua aceasta a fost candva un inceput de an agrar —
hotar conventional intre iarnd si primdvara. Mai multe
practici si reprezentari au aceste semnificatii. In po-
por, sarbatoarea este cunoscuta sub denumirile: Sfinti,
Mucenici, Mosi.

Majoritatea practicilor culturale respectate in ziua
de Sfinti formeaza un vast ansamblu specific:

- sadirea in pamant a unor legume timpurii

(usturoi s.a.);

- baterea cu bete in pdmant (,sa iasa caldura”);

- iesitul (simbolic) la arat;

- Intdmpinarea primelor pasdri cdldtoare.

In aceasts z, se intreprind lucrari agricole, unele
cu caracter simbolic, altele autentice, in special cand
e timp bun pentru ele. Podgorenii, dupd o veche cre-
dintd, tin sd bata 40 de pari in vie, ca sa iasd cdldura din
pamant. Multe elemente ale lesitului la arat au dispa-
rut In urma colectivizarii pamanturilor si a utilajului
agricol, inclusiv a introducerii tehnicii agricole noi dupa Al Doilea Razboi Mondial. Astazi, unele dintre ele sunt
practicate intr-o forma redusa.

De multe ori, doar simbolic, aratul incepea, in mod solemn, anume in ziua de Sfinti. Se proceda astfel, chiar
daca uneori pamantul nu era bun pentru a fi arat, fiind inghetat ori prea umed. Inceputul aratului adevarat se
facea mai tarziu, dupa Sfinti. Dar este foarte important ca despre ritualul iesitului la arat se mai tine minte in
comunitatile rurale. Copiii de atunci, acum oameni in etate, isi amintesc cum padrintii lor porneau plugurile.
Astfel, in ziua hotarata, vitele si uneltele agricole, pregatite din timp pentru arat si semanat, erau scoase in mijlo-
cul curtii. Stapana casei pregatea un vas cu agheasma, un smoc de busuioc, o mica tipsie cu tdmaie aprinsa,
paine, sare si se apropia de plug, vite, plugari. li inconjura de trei ori, in sensul miscarii soarelui, stropindu-i cu
agheasmd, afumandu-i si rostind anumite formule magice:,Cum fi fumul usor,/ Asa sd fie ardtura,/ Crescdtura de
paine,/ De roada™. Barbatii plugari stateau in timpul savarsirii acestui ritual in genunchi. Cel mai in varsta dintre
ei, dupa ce se ridica din genunchi, facea cu codiristea semnul crucii inaintea vitelor, apoi isi facea cruce, zicand
,Doamne ajutdl” sau Intr-un ceas bun!’, dupa care plugarii cu carul sau cdruta ieseau din ograda si plecau la
camp.
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Alexa Caldul (17 martie)

In popor, sarbatoarea se numeste: Alexa, Alexa cel Cald, Alexa Caldul s.a.; in calendarul crestin — Cuviosul Alexie,
Omul lui Dumnezeu.

Sin cazul acestei sarbatori, traditiile precrestine s-au contopit cu cele crestine atat de mult, incat uneori este
greu sa le deosebim.

Traditiile etno-folclorice mai importante ale sdrbdtorii Alexa Caldul sunt:

- credinta cd Alexa incdlzeste si descuie pamantul (ca sa iasa din el vietatile de dupa iernat);

- marcarea zilei inceputului sezonului de pescuit;

- asteptarea sosirii pasdrilor calatoare,

- scoaterea stupilor in prisaca.

Aceste practici se inscriu in credintele despre Alexa care, in viziune populard, este ,0 reprezentare mitica
sezonierd, patron al vietatilor care ierneaza sub pamant, in scorburi si sub scoarta copacilor, sub pietre siin ape”.
Doar unii batrani mai cunosc legenda (cu caracter crestin) care explicd de ce sarbdtoarea marcatala 17 martie
se numeste Alexie, Omul lui Dumnezeu. Se povesteste ca a trait candva un om foarte bogat care avea un singur
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fecior, pe nume Alexa. Bdiatul era foarte blajin si cre-
dincios lui Dumnezeu. Cand i-a venit vremea insurd-
toarei, Alexa a vrut s-o ia de sotie pe fiica unui vecin
sarac. Insa tatdl nu I-a lasat si l-a cununat cu de-a sila
cu o fata avutd, dar urata. In timpul nuntii, Alexa a fugit
in lume. A trdit multi ani intr-o vizuina din pustiu, hra-
nindu-se cu plante salbatice. Cand a vazut ca imbatra-
neste, s-a intors acasd. Pdrinti insa nu |-au cunoscut.
El s-a rugat la stdpan sa-i dea un addpost mai dosnic,
unde sa-si trdiasca zilele ramase. Gospodarul, amintin-
du-si ca are si el un fiu pe undeva, printre strdini, I-a
primit pe sarman intr-un bordei. Cand necunoscutul
a murit, I-au Tnmormantat crestineste. Dupa aceea au
gasit in bordei o scrisoare in care cel ce murise martu-
risea cine a fost el si cd preotul trebuie de fiecare data
sa-i Intrebe pe cei ce se cununa dacd aceasta este cu
voia ambilor tineri sau nu; daca nu spun cd le este cu
voie, sd nu-i cunune.

Cei care au auzit despre aceasta intamplare
si-au dat bine seama ca Alexa a fost sfant si bun la
Dumnezeu. De atata I-au numit,Omul lui Dumnezel’,
in fiecare an marcandu-i ziua mortii (17 martie). Se zice
ca tot de atunci, la fiecare cununie, preotul pune de
trei ori Intrebarea catre tineri daca le este cu voie cdsa-
toria, ca sa nu li se intample ca lui Alexa.

Se crede cg, In ziua Iui Alexa (ca si la 40 de Sfinti)
vin cocostarcii. Conform legendei, cocostarcul a fost
la inceput om. Dumnezeu, vazand ca felurite si nu-
meroase ganganii necdjesc pe cameni, intr-o toam-
na, de Ziua Crucii (14 septembrie), le-a prins pe toate,
le-a pus intr-o lada si a inchis-o bine. Trecand pe acolo
un om, pe nume Alexa, care tinea drumul spre mare,
Dumnezeu I-a rugat sa ia cu dansul lada si asa cum
este, s-o arunce in apd. Dar cand a ajuns la malul mdrii,



Alexa nu si-a mai putut stdpani curiozitatea si a
deschis lada ca sd vadd ce este in ea. Din ea au iesit
o sumedenie de gangdnii, fugind si ascunzandu-se
prin iarba, nisip, tot felul de gauri, in apd. Alexa s-a
repezit sa le prinda, sa le bage in lada. Dar zadar-
nicd i-a fost stradania. De atunci, toatd lumea este
plind de vietati felurite si ddunatoare pentru oa-
meni. lar pe Alexa, pentru ca a fost neascultator si
atat de nerdbddtor, Dumnezeu I-a prefacut in co-
costarc, avand rostul sa adune toate ganganiile de
pe malurile apelor. Si tot de atundi, la Ziua Crucii
de toamna, toate vietdtile se ascund pentru iernat,
iar in Ziua lui Alexa ies din pamant si pricinuiesc
oamenilor necazuri.

Taraniiau oatitudine cuvioasa fata de cocostarc,
acesta fiind considerat pasdre sfanta. Cocostarcul
nu NumMai ca vesteste venirea primaverii, dar, se
zice, aduce oamenilor sanatate si noroc, mai ales,
celor pe a caror casa face cuib. Exista mai multe
credinte populare despre sosirea cocostarcilor din
tdrile calde.

Bunavestire / Blagovestenie
(25 martie)
Este o zi importanta din calendarul bisericesc, in
care Arhanghelul Gavriil i-a adus vestea Fecioarei
Maria ca-L va naste pe lisus Hristos. Cele mai cunos-
cute traditii respectate in aceastd sarbdtoare sunt:
- interdictii legate de activitatile care ar
asigura continuitatea pasarilor si animalelor;
- consumul bucatelor din peste;
- practici de aparare a gospodariei contra
serpilor si a pomilor — contra gandacilor;
- despartirea de martisoare.
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Se interzice a lucra in gospodadrie atat femeilor, cat
si bdrbatilor. E ziua in care se poate consuma peste.
Se crede cd, dupa cum e timpul in aceasta zi, asa va fi
sin ziua de Pasti. Mai este numita si Ziua Cucului, pen-
tru ca din aceasta zi Incepe cucul sa cante. Oamenii
faceau diferite practici magice de purificare si de pro-
tejare a spatiului casei, gospodariei, livezilor, campuri-
lor. Inconjurau casa si pomii, afumandu-i cu tamaie, in
speranta ca alunga serpii si vatamatorii. In localitatile
de la sud, cel mai frecvent pana in aceastd zi se poarta
madrtisoarele, apoi sunt legate la un ram de trandafir,
sunt ascunse sub o piatra ori sunt aruncate berzelor.

Note si referinte bibliografice:

1 MARIAN Simion Florea. - Sarbatorile la roméani. Studiu
etnografic. Vol. |. Editura Fundatiei Culturale Romane.
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The passage from winter to summer is mediated by
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Pentru aintelege mai bine practicile culturale asociate zilei de 1 martie am considerat util sa aborddm, in acest con-
text, si obiceiurile respectate de cdtre comunitdtile sudice la Ldsata Secului de dinaintea Postului Mare al Pastelui,
cdci si ele fac parte din ciclul obiceiurilor de primdvard. Analiza a demonstrat cd acestea sunt axate pe cultul soa-
relui, iatd de ce, in toate localitdtile, se aprind focuri rituale, in jurul cdrora se desfdsoard actiuni prescrise de traditii.
Aceste obiceiuri tin de reinnoirea timpului, a anului. E o perioadd de purificare a spatiului prin foc, de reunire a co-
munitdtilor in jurul unui spatiu purificat. Actiunile rituale invocd belsugul anului agrar. Oamenii se veselesc, cantd,
joacd, reinnoiesc vechile relatii de rudenie si de prietenie, pentru ca sd aibd un an prosper.

Cuvinte-cheie: Lasata Secului, Pasti, focuri, iertarea, reinnoirea timpului.

Ldsata Secului sau Lasatul Secului, cum i se mai spune in alte parti, tine de inceputul Postului Mare al Pastelui
si chiar daca nu are o datd fixd, deoarece face parte din ciclul pascal, este sarbdtorit in perioada 1 februarie —
8 martie. In anii cand se sarbatoreste in ultima saptamana a lunii februarie si in luna martie, i se confera anumite
semnificatii legate de Martisor. Sprijinindu-ne pe concluziile etnologului lon Ghinoiu, putem afirma ca, intr-un
trecut Indepartat, practicile legate de Martisor erau mult mai consistente in aceasta luna: Lasatul Secului de
Pasti pastreaza acte rituale specifice unuiinceput de an agrar, celebrat la echinoctiul de primdvara. Dupd aparitia
crestinismului si fixarea Pastelui in raport cu echinoctiul de primdvara si faza lunard, cele mai importante sarba-
tori au fost impuse in afara ciclului pascal”.

In spatiul dintre Prut si Nistru, despre acest obicei s-a scris foarte putin, fiind amintit doar ocazional?, incat
nu a fost pus suficient in valoare. Mai bine a fost analizat obiceiul practicat in Romania, aratandu-se bogatia ele-
mentelor circumscrise de el®. Ne-am propus sa-I descriem in manifestarile sale conservate de practica culturald
de la est de Prut, ca sa observam ce roluri si ce functii are in contextul sarbatorilor de primdvara.
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Dat fiind faptul ca literatura de specialitate nu
ne ofera suficiente informatii in acest sens, ne vom
baza lucrarea pe faptele culturale descoperite si
descrise in timpul cercetarilor de teren, intreprin-
se in ultimele doua decenii, in satele raioanelor,
Cantemir, Cahul si Reni, sate cu bogate si frumoase
traditii pastrate din batrani.

Sarbdtoarea este practicata la Lasatul Secului, cu
nume diferite in localitatile de la sud. Astfel, se nu-
meste: Focurelele (Caslita-Prut, raionul Cahul), Focurelul
(Gotesti, raionul Cantemir), Ulilica (Giurgiulesti, raio-
nul Cahul), Focdretul (Popeasca, raionul Stefan-Voda),
lertaciunea (Alexandru loan Cuza, raionul Cahul) sau
Oldria (Cartal, raionul Reni, Ucraina).

In formele in care a ajuns pana la noi, ea contine
diferite aluviuni culturale de vechime diferitd. Vom
surprinde elementele comune si apoi cele specifice
pentru anumite localitati, ca sa ne formdm o imagine
integra despre sarbatoare.

In comuna Caslita-Prut, raionul Cahul, ea este numi-
ta Focurelele. In aceasta zi, dis-de-dimineatd, gospodarii
satului mdtura prin curte, formeazad intre pragul casei si
portitd 9 gramajoare din resturi de plante, le aprind in
ideea cd ard tot ce este rau. Apoi scot in curte 0 masa,
pe ea aseazd ceva bucate, inclusiv copturi si vin, pre-
gatindu-le pentru a le oferi de pomana oamenilor care
vor intra in curte. Fetele mari sar peste focurele, ca sa
aibd noroc. Asemenea focurele se aprind in aceasta zi si
la cimitir (mdrmdante), oferindu-se si ofrande de sufletul
celor morti“,

Purtatorii de folclor, chiar daca practica acest ritual,
nu toti cunosc si semnificatiile lui.,Se aprind 9 focurele
ca omul sa nu se prefacd dupa moarte in ardtanie,
adica strigoi”®. In perioada dintre cele doud razboaie



mondiale, in aceasta zi, fldcdii scoteau caii din grajduri, ii
pregateau, li impodobeau cu ciucuri rosii, albastri si albi
la capastru si se plimbau in ceata, dintr-un capat in altul
al satului. Intre ei, vreo doi flacai erau mascati in fete®.

In ultimii ani, datorita sustinerii preotului, in loca-
litate s-a revenit la sarbatorirea acestui obicei. Se fac
focuri la rascruci de drumuri peste care se sare, oame-
nii aduc aici mese cu bucate, vin. Sunt poftiti si lautari.
Aici are loc iertaciunea de la mic la mare, preotul trece
pe la fiecare foc, luandu-si iertare’.

Satul Alexandru loan Cuza, r. Cahul, se mdrgineste la hotar cu satul Caslita-Prut, dar in aceastd localitate ritualul se
numeste lertdciunea. Oamenii matura toata ziua, fac curdtenie, ordine. Ca si la Caslita-Prut, focul se aprinde din paie,
crengi, stuf, coceni. La foc se aduna vecinii, rudele din alte parti ale satului, venite la nanasi. Gospodarul pune masa
la poarta si serveste pe oricine trece. Oamenii cantd, ospateaza, discutd, mai tarziu sar peste foc, rostind strigaturi:

“Cine joaca langa foc

Sa aiba mai mult noroc!”®,

Aceasta ospitalitate tine de veacuri. Intr-un colind de la sud se spune:

,Facu-i casa langa drum,

Intinse-i masa peste drum,

Incalzita-i frigurosi?

Incalzita-i multumit!

Cu masa de peste drum

Saturata-i flamanzei?

Saturata-i multumit!”

(Colindul al Mare de la Caslita-Prut).
In aceasta zi, vin hinii (finii) la nas cu colac, si aici, la
poartd, are loc iertaciunea nasului cu finul, a tatalui cu
fiul, fiicei cu mama. Se spune:

Jertaciune buna, nasule!

- Asa trebuie, finule”.

La foc se mai striga:
,Martin casa
Puricii afaral™.
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Acest obicei se practica mai rar in prezent, dar oamenii in varsta tin la el si il respectd, fie i in forme mai reduse.

Mai bine s-a pastrat acest obicei in cultura satului Giurgiulesti, raionul Cahul. Urmare a popularii localitatii
cu reprezentanti din diferite regiuni ale spatiului romanesc, aici el este raspandit sub doua nume: Ulilica sau
Focurelu. Obiceiul e asteptat de intreg satul, precum sunt asteptate sfintele sarbdtori de Pasti, sustin batranele™.
Ulilica are loc la rascruci de drumuri, unde se aduna toatd mdalaua (mahalaua), toti aduc de-ale focului: vita,
lujani, bete de fldrdsoare (floarea soarelui). Femeile coc special cdtre aceasta sarbatoare: placinte fel de fel, spe-
cifice traditiei locului, foi cu branza. Nelipsite sunt sarmalele cu bulgur, vin, oud fierte, despre care se spune ca
daca le mananci, vei fi usor ca gdina. Dupa ce se intalnesc cu totii, discutd, se omenesc cu bucate si bauturs,
oamenii sar peste foc si se striga:

,Ulilica gratia,

Se madritd vrabia.

Face nunta joi,

Sa plecam si noi:

Uliu, iu, iu-iu-u-u!""

In jurul focului se canta diferite cantece, se joacd dansuri bine cunoscute in aceasta parte a ariei romanesti:
Bdtuta, Boghiana, Ghilabaua s.a. Pe vremuri, la foc, tinerii mai jucau De-a lungu drumului, prinzandu-se cate doi si
trecand printre sirul format de celelalte perechi, ca sd se posteze in fata. Se jucau de-a Siragul, Borsul, de-a Pdnza
Incalcitd, jocuri care uneau multi participanti, incat ajungeau de la un foc pana la celdlalt sau de la un capat al
satului la altul. Aceste jocuri au fost rdspandite in mai multe localitati de la sud. Ele erau mai mult practicate in
perioada Postului Mare, iar la Lasata Secului tinerii incepeau sa-si aminteasca acest repertoriu.

Un alt element obligatoriu al obiceiului consta in iertarea reciproca a celor prezenti. In toate localitatile din
Josul Prutului, fertdrile aveau loc 1n jurul focului. Primii incep dialogul nasii cu finii. Acestia tin in mand cate un
colac si o lumanare aprinsa. Nasul spune:,Tine, finule, si ma iarta!” Finul primeste colacul si lumina rdspunzand:
,Sa fii iertat de mine si de Dumnezeu!”. Apoi isi inverseazd rolurile.

In satul Valeni, acelasi raion, ritualul in cauza nu mai e practicat de intreg satul, caacum 20-40 de ani. La Lasat de Sec,
se scoate cenusa din cuptor, plitd, gunoiul din casa, ograda si se arunca in ardtura si ocolul animalelor, spunandu-se:

,Cum se adund cenusa in vatrd

Asa sd se adune si mana campului,

Cum se aduna cenusa n vatra

Asa sa se adune si mana la lapte”"”.

Trecand de pe malul Prutului in satele Frecatei si Cartal, situate in Regiunea Dundrea de Jos, sate cu bogate
traditii populare, observam ca obiceiul acesta are o alta denumire: Oldria sau lertdciunea. El are loc, de asemenea,
la Ldsat de Sec, In Postul Mare, la rascruci de drumuri, in ambele sate. Focul se aprinde cu gunoaie, papurd, ciocane
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de porumb, crengi. In jurul focului se strang toate rudele care vin cu merinde, obligatoriu cu cate o gaina flarta cu
usturoi, oud fierte, sarmale, ghismane, grizdomele si vin. La Frecdtei, fldcaii umbla cdldri pe cai, cativa dintre ei se
imbraca in fete, vin cu chiote si veselie, trec de la rascruce la rascruce, unde ard focurile si saluta oamenii. In ambele
sate, cei mai tineri ca varstd vin la cei mai In etate. Discutd, se felicitd cu sarbatoarea, isi ureaza post usor. Sar peste
foc, canta diferite cantece, insotiti de instrumentele populare cunoscute: vioarg, fluier, toba. La Frecatei se joaca
Fedelesul (un brau destul de popular prin aceste parti). Cand participantii sar peste foc, se striga:

,Sa fim sanatosi

Sd postim postu’usor

D3, Doamne, ploaie,

Berechet la varal"®.

lar la Cartal am inregistrat strigaturi mai glumete:
,Sa scuturam tantarii
Si paduchii!
Sa scuturam boala!
S-o manance lupiil”™*

Canta, se veselesc pana Insereazd, apoi se intra la
un gospodar, dintre cei mai in varstd, care e prega-
tit cu bucate si bautura, se sta la masa, apoi are loc
lertdciunea — cel mai mic cere iertare si impacare de la
ruda mai mare sau de la nas:

Jartd-ma, tatad (mama/nasule, nasa)!

— Dumnezeu sa te ierte!

Eu te iert!" Repeta acest dialog de 3 ori.

Dupa aceasta lertdciune, se rupe gdina si se imparte la toti din casa, pentru ca sa manance acum, cu toti de fata,
Incat sa se tina de "neamuri”. Apoi jucau sarbd, hord, muzicantii fiind rasplatiti de gazda cu faing, grau sau graunte'™.

La aceasta hora se canta din fluier, clarinet, cimpoi, vioard, cobza, tobd. Incepeau a canta si dansa cei batrani,
apoi intrau in joc cei tineri. Oldria, se spune in aceste sate, provine de la spalatul oalelor si pregatirea de spalat
(spolocanie), adica de intrare in Postul Mare.

In satul Gotesti, raionul Cantemir, acest ritual s-a conservat mult mai bine fata de traditia altor localitati, si se
numeste ,Focurelul”. Indiferent in ce zi se serbeazd Lasata Secului, aceastd zi este incadratd in pregatirea marti-
soarelor sau ddruirea lor. Oamenii sunt preocupati de pregdtirea gospodariei pentru primdvara. Fac ordine prin
case i prin gradini, curti. Aduna de peste tot gunoiul de provenientd vegetala la o rascruce de drum, fac rezerve
pentru a le arde cat mai multa vreme. Acolo se strang mai multi mahaleni cu atributii la acest spatiu, fac focul
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cu stuf, papurd, tipirig din balta, hlujeni, bete de floa-
rea soarelui. Pe 0 masd joasa, cu trei picioare, femeile
aseaza diferite bucate de sarbatoare, care mai de care
mai gustoase si mai alese, iar barbatii aduc vinuri. In
jurul focului se jucau batute, hore, la care se adauga
si strigdturi ca:

,Uite-aici pe rapa asta

Mi-o furat lupu’ nevasta.

Nu stiu lupu’sau bursucu,

Sau badita cu surtucu’"'®,

Un flacdu, in aceasta zi, se urca pe o scartd de fan si
striga ca sa-I auda satul:

,Luci, soare, luci,

(Cd ti-oida un car cu nuci

Si-o bucat de paine

Sa lucesti si maine™"”.

Cand seinsereaza, toti se veselesc, sar peste foc, vocife-
reaza diferite strigaturi, canta in jurul focului. Se canta:

JFocurelu’ focurelu’

Curatd-ne sufletalu’

Muntamim lui Dumnezdu,

N-o trecut iarna cu greu.

Tot zédpada si troiene

Pentru roada primaverii.

Si.acum, mai, focurelu’

Curatd-ne sufletelu,

Incalzasti-ni pamantu’

Roada sa hie bogata,

S-aiba paine lumea toata.

Focurelu; focurelu’

Curatd-ne sufletalu,

Curatd-ne sufletdlu’ e,



In aceastd seard, se da voie ca fata sa aduca baiatul cu care prieteneste sau viitorul mire la focul din mahala,
fi daruieste martisorul, apoi sar impreunad peste foc. La petrecere sunt poftiti si ldutari sa cante din instrumentele
pe care le au la dispozitie. Acestia canta pana dimineata, pana pleaca cei mai petrecareti tineri, fiind rasplatiti de
vecini cu produse agricole.

Observam ca, in toate localitatile, actiunile centrale ale comunitatilor se desfasurau langa foc. Rolul central al
focului era accentuat si prin numele cel mai frecvent al acestui obicei: Focurelul, Focurelele, Focdrelele. Aceasta con-
stantd ne indeamna sa facem legatura intre foc si fratele sau celest, soarele, legatura remarcata si la sarbatorile de
Craciun. Astfel, dimineata se lua cenusa ramasa de la focul nocturn, se scotea crdciunelul, colacelul copt la Craciun
si atarnat in cui sub icoand, se punea la boii care duceau plugul la Primul arat, dupa care plugarii porneau spre
camp, unde aruncau cenusa de la foc sub prima brazda ce e trasa simbolic in jurul ogorului, iar in locul unde se
incheia prima brazdd, consumau si crdciunelul, impreuna cu animalele, iar o bucata o ascundeau sub brazda.

Tot in aceste localitati din Josul Prutului si din Cotul Dunadrii, a doua zi, se facea Jujdu, Jujdul. Au acelasi nume,
atat obiceiul, cat si instalatia pregatita din timp, sub forma unei roti de carutd, pusa orizontal, pe o osie verti-
cala. De roata sunt legate, la distanta egald una de cealaltd, doua funii ce au in capdt doi cocoi facuti din carpe:
un cocoi reprezinta pisica, iar celdlalt cainele. Cand rotesc roata, acesti cocoi parca vor sa se ajunga din urma.
Oamenii spun diferite strigdturi si se distreaza pe seama lor. Interpretarile batranilor privind rosturile acestui obi-
cei tin de suprafata, dar am tinut sa le prezentam ca sa observam motivatiile lor.,Pisica e femeia sau raul, cainele
e barbatul sau binele. Roata e viata omului, timpul care trece, soarele care se invarte""”.

Simion Florea Marian, unul dintre primii cercetatori care a luat in seama acest obicei, preciza la inceputul
sec. XX:,Jujeul — e goana cainilor, valarit, in aceasta zi, cainii stiu ca vor fi prigoniti si se ascund, ei fiind ruda lupului,
regele iernii e alungat ca sd vina caldura”?. Spun batranii ca, in jurul jujdului, in vremuri si mai vechi decat ei, oame-
nii dansau fiind mascati si purtand sabii. Am remarcat aceasta informatie ca fiind foarte importanta, dar batranii nu
au dezvoltat-o, spunand ca stiu despre acest fapt din povestirile parintilor lor, auzite tot in cadrul obiceiului.

Etnologul lon Ghinoiu apreciaza, in acest context, ca Jujeul este ,un instrument de torturat cainii’, care
trebuie intelesi ca ,rude domestice ale lupilor, in ziua de luni, dupa Ldsatul Secului de Pasti”?'. Apoi descrie
practica numita si Tarbaca Cainilor. ,Jujeul se confectioneaza din doua lemne lungi de 3-4 m, infipte in pa-
mant si unite la varf, unde se gdseste un scripete pe care se petrece o franghie rasucita. Cainele prins cu gatul
Tn latul franghiei este ridicat si invartit pe mdsura ce se desrasuceste funia. Ajuns in varful jujdului se desface
latul iar cainele cade ametit pe pamant si fuge cat mai departe de sat"?2. Aceasta practicd, reunind destule
necunoscute pentru cercetare, este raspandita inclusiv la bulgarii si gdgduzii din Republica Moldova, fapt
care sugereaza originea sa balcanica.

Intre bucatele pregatite pentru acest ospat comun, se impune ca generalizata, gaina si oudle. In aceasta zi,
in fiecare gospodarie este sacrificata o gdind anume in acest scop. Dupa ce o prepara, o servesc la comuniunea
alimentard de la rdscruce. Se crede ca, dacd nu este tdiatd, gdina menitd va muri.
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Inincheierea celor expuse, este important sa generalizam c& felul in care locuitorii de la sud marcheaza Lisata
Secului ori ziua de 1T martie este destul de bine axat pe insemnele primaverii. Asa cum au remarcat si alti autori,
acest obicei tine de refnnoirea timpului, a anului. E o perioada de purificare a spatiului prin foc, de reunire a co-
munitatilor in jurul unui spatiu purificat. Toate actiunile rituale din aceasta perioada fac referinta la belsugul anului
agrar. Oamenii se veselesc, cantd, joaca, reinnoiesc vechile relatii de rudenie si de prietenie, pentru ca sa fie roada
(berechet). In unele sate, se vegheaza toatd noaptea ca sa depaseascd o noud etapa a anului. Aceste focuri concen-
trate pe la rascruci de drumuri, acolo, unde dupa spusele celor in varstd, se adund toate duhurile rele, sunt aprinse
tocmai pentru ca relele sa fie imprdstiate in toate cele patru parti ale lumii.,Si in cele din urma ar fi un prilej de
sarbdtorire a victoriei luminii asupra intunericului, bucurie care se exprima prin luminatii si aprinderea focurilor?.

Semnificatiile focului in cultura noastra traditionalda sunt diverse: de aparare, fertilitate si fecunditate, de
pdstrare a luminii si de alungare a intunericului, iar odata cu acesta - si a fortelor malefice. Acest obicei imbina
semnificatiile discutate, pe care le au si alte obiceiuri de peste an.
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CUSTOMS ON THE EVE
OF THE LENT, MAINTAINING
THE FIRE CULT

Valeriu Chiper
Head of the Ethno-Folkloric Band “The Inheritors”,

Chisindu

Elena Oca
Member of the Ethno-Folkloric Band “The Inheritors’,

Chisindu

In order to understand better the cultural practices
associated with the 1st of March, we have considered
useful to treat in this context the customs observed in
southern communities on the eve of the Great Easter Lent
(Ldsata Secului), because it belongs to the cycle of spring
holidays. The study has proved that they are centred on
the solar cult, this is why in all the villages are lit ritual fires
around which are performed ritual actions. This custom
is related to the renewal of time, of the year. It is a time of
purification of the space by means of fire, of assembling
communities around a purified space. The ritual actions
invoke the harvest of the agricultural year. People rejoice,
sing, dance and renew their previous ties of kinship and
friendship, in order to have a rich year.

Keywords: Eve of the Great Lent, Easter, fires,
forgiving, renewal of time.
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MARTISORUL COPILARIEI MELE

Silviu Andries-Tabac
Doctor in istorie, Heraldist de Stat al Republicii Moldova

WIS
al e

Demersul memorialistic al autorului este indreptat asupra Mdrtisorului din Republica Moldova, din anii 1970-1980.
Fabricat acasd, procurat din comertul de stat sau primit de la rudele din Romania, mdrtisorul avea o viatd culturald
si sentimentald importantd pentru copii, elevi, pdrinti si profesorii scolari. Desi originea si sensurile traditiei nu mai
era congtientizatd, lumea purta o dragoste aparte pentru aceastd sdrbdtoare calendaristicd si pentru manifesta-
rile ei materiale si spirituale, multi pdstrand aceastd dragoste pentru intreaga viatd. Autorul afirmd cd mdrtisorul
numit ,romdnesc’ adicd adus din Romania, era cel mai cdutat si mai apreciat in epoca copildriei lui. El reprezenta
un mdrtisor cu ciucuri obisnuiti, decorat cu un pandantiv de metal colorat, intruchipand simboluri ale norocului.

Cuvinte-cheie: martisorul, tehnici de confectionare, modele, pandantive, mediu rural si urban,
atitudini in societate.

Primmul meu martisor I-am primit pe la vreo cinci ani de la Rodica Sanduleac, o fetitd de-o seama cu mine, prie-
tena fideld si aproape singura a copilariei mele, intr-o mahala de batrani, din satul Cuhurestii de Sus, r. Floresti.
Parintii Rodicai, Mihail si Natalia, erau profesori la scoala profesionald din sat, oameni tineri, culti, binevoitori si
cu idei educationale sdnatoase. Intr-o zi de 1 martie, mama Rodicai ne-a impdrtit martisoare: Rodicai, surorii ei
mai mici si mie, din partea Rodicai, cdci, in conformitate cu vechea traditie pastratd in Basarabia, fetele sunt cele
care fac martisoarele si le daruiesc flacailor (bdietilor) la care tin. Trebuie sa recunosc ca acest gest a fost unul din
momentele de maxima satisfactie, bucurie si mandrie din copilaria mea si, de atunci, am rdmas cu un sentiment
de dragoste de martisor pentru toatd viata.

Martisorul Rodicai era unul ,romanesc’, adica adus din Romania: doi ciucuri din ate de matase, uniti printr-
un fir rasucit din ate de doua culori si cu un pandantiv metalic colorat (,serisor” = fierisor), legat si suspendat
de fir. Pandantivul primit reprezenta un fir de trifoi cu patru petale, pe care l-am inteles ca floricica verde si l-am
demonstrat cu mare mandrie bunicii mele.

La scoald am aflat cd sarbatoarea Martisorului era una insemnatd. Cei mici se intreceau in a darui martisoare
invatatoarelor si profesorilor care, in ziua de T martie, aveau pieptul plin de martisoare si ardtau ca niste generali
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medaliati copios pe parcursul lungii cariere. Intriga zilei
de 2 martie se rezumain a vedea care dintre martisoare-
le primite in ajun invdtdtoarea I-a pastrat in piept, unul,
maxim doud si unul la palton. Daruitorii martisoarelor
JAnvingdtoare” erau foarte mandri. Cei mari isi daruiau
martisoare unul altuia cu interes, ca simbol al unei pri-
etenii, afectiuni sau sentiment de dragoste nevinovata
adolescentina. Opinia publicd urmdrea cu atentie cine
de la cine a primit mdrtisorul, pentru a actualiza stirile
vietii sentimentale. Mdrtisoarele, indiferent de vremea
de afarg, incalzeau sufletele copiilor si profesorilor.

Primele responsabile de martisoarele de la scoald
erau mamele. Am prins vremea cand martisoarele se
mai faceau acasa. De iscusinta si fantezia mamelor
depindea frumusetea micii podoabe. Unele mame le
crosetau, altele infadsurau ata pe diverse suporturi im-
provizate (segmente de mina de scris, elemente din ce-
ramica pentru protectia spiralei la fierul de calcat etc),
unele combinau margeluse de diverse materiale si di-
mensiuni. Mama mea le facea din panglici de atlas des-
tramate. Panglica, in conditiile deficitului permanent
de marfuri in URSS, trebuia procurata cu vreo ocazie, cu
mult timp nainte. Panglica se destrama pe o portiune
de vreo 3-4 cm, atele rdmase erau tdiate si manunchiul
legat la mijloc cu firul rdsucit rosu-alb. Dupa aceasta,
manunchiul se plia pe mijloc astfel incat sa creeze un
cerc, se calca cu fierul si se punea intre paginile unei
carti, pe post de presd. Urma decuparea atentd a piesei
obtinute, in cerculet sau inimioard. Daca se gdsea si nis-
te panglicd verde, se putea realiza, prin aceeasi metods,
o frunzulitd decorativa. Martisoarele din panglica tineau
2-3 Zile, dupa care se depliau si se ,impufosau’”.

Cea de-a doua cale de aprovizionare cu martisoa-
re o oferea comertul de stat. Martisoarele din comert

Padantive pentru martisoare. Din colectia autorului
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erau confectionate din stofd stantatd, avand forma diferitor floricele (clopotel, ghiocel, Iacrdmioara etc), prinse
de un fir de floare cu frunze sau de un buchetel de flori, confectionate din aceeasi stofa si din sarmulitd de cu-
pru ca armaturd, cu functie decorativa. In magazinele satesti, aceste martisoare practic nu ajungeau, iar daca
ajungeau, oferta era prea mica. Ca si pentru multe alte marfuri, era bine sa mergi la Chisindu sau in alt oras mare
pentru a te aproviziona. Martisoarele din comert erau mai rezistente in timp si destul de dragute.

Calea a treia, cea mai complicatd, era sd faci rost de un martisor din Romania. Acestea erau obtinute de la
rudele din dreapta Prutului si erau pastrate cu sfintenie. Cei care nu aveau rude in Romania sau nu au reusit sa
primeasca la timp madrtisorul de peste Prut, in satul meu natal, Cuhurestii de Sus, erau salvati de o baba care
,comercializa”mdrtisoare primite de la o ruda de la lasi. Baba era cam rea si temutd, dar interesul pentru a avea
un martisor romanesc ne dadea curaj. Mi-aduc aminte si azi de un madrtisor cu un pandantiv reprezentand un
cosar facut din margele si paiete, care a fost citit ca martisor cu-adevdrat baietesc, in comparatie cu martisoarele
din comertul moldovenesc, pline de floricele si, din aceastd cauzd, botezate ,fetesti”

In anii de studentie la Moscova (1986-1993) am tinut sa port martisor. Uniunea Sovietica stia de acest obicei
nu numai datorita moldovenilor si a festivalului muzical traditional ,Mdrtisor”de la Chisinau, ci si prin intermediul
studentilor bulgari si unguri, care purtau si ei mdrtisoarele lor. Colegele noastre rusoaice, ucrainence sau cazahe
purtau cu placere mdrtisoarele moldovenesti, dacd le erau oferite.

Siin armata, la Taskent, Uzbechistan (1987-1989), am purtat martisorul trimis de acasa. In primul an, dupa
ce am Incasat-o de la sergent pentru incalcarea portului uniformei, I-am prins in interiorul hainei, la inimd, ca sa
nu se vada. Am fost bucuros sa aflu peste ani ca si alti moldoveni au facut acelasi lucruy, in regiunile unde i-au
purtat anii de serviciu militar.

Am urmat studii doctorale, dupa incheierea celor superioare, la Universitatea din Bucuresti (1993-1996).
Aici martisorul era la el acasa, dar am avut un soc cultural, provocat in primul rand de diferentele regionale.
La Bucuresti purtau martisoare numai doamnele. Sarbatoarea se contopise ca sens cu cea de 8 martie si domnii
procurau martisoare numai pentru doamnele lor, mai apropiate sau mai depdrtate sufletului. Singurii barbati
cu madrtisoare, in capitala de pe Dambovita, erau basarabenii - studenti, scriitori sau alti cameni ajunsi pe aici
cu afacerile, in primele zile ale lunii martie. In general, nu ne rusinam sa le purtam si explicam celor nedumeriti
de cate ori era nevoie traditia basarabeand. La facultate, in general, nu aveam probleme, deoarece istoricii —
studenti sau profesori — aveau ceva pregatire etnografica, dar si experienta generatiilor precedente de basara-
beni veniti la studii. Si la cdmin lucrurile erau stiute. Am cunoscut, insa, si colegi care, frustrati de faptul ca au fost
luati in ras la Bucuresti, s-au ldsat pe viata de portul martisorului. De fapt, lumea este astfel facuta cd trebuie sa
lupti mereu pentru identitatea ta. Face parte din insasi lupta pentru existentd. Si aceastd lupta are multe jertfe.

A doua surpriza nepldcutd la Bucuresti a fost provocata de faptul cad martisorul ,romanesc’, pe care il cunos-
team din copilarie, disparuse de pe piatd. Dispdrusera si micile cdrti postale de felicitare cu ocazia sarbatorii,
pe care le admiram la scoald, fiecare din colegi fudulindu-se cu ceea ce a primit de la rudele de peste Prut.

98



Se schimbasera timpurile si modestele pandantive de
metal colorat, simple si lipsite de pretentii, erau inlo-
cuite de pandantive mari, de sticld, metale pretioase,
pene, scoici etc., cat mai tipdtoare si adesea fabricate
in China. Desi strdzile capitalei erau pline de negustori
ambulanti de martisoare, cu greu puteam gasi cateva
pe gustul meu retrograd, pentru a le putea oferi cole-
gelor si prietenelor de la Bucuresti.

Au trecut anii si sentimentele copildriei s-au in-
fundat in adancurile mintii, sufletului si memoriei.
Martisorul a revenit printre preocuparile mele in legatu-
ra cu activitatea Comisiei Nationale de Heraldicd, intru
promovarea unor simboluri nationale neoficiale — em-
bleme mai putin solemne, decat stema, drapelul si im-
nul de stat, dar apropiate din punct de vedere identitar
de sufletul moldoveanului. In aceste cercetari am fost
ajutat de matusa mea din Bucuresti, dr. Viorica Prodan,
care mi-a adunat si oferit o bogata colectie de marti-
soare vechi, datand din anii ‘60 ai secolului trecut pana
in zilele noastre. Martisoarele provin de la familiile Vera
si Vladimir Greculovschi, Viorica si Doru Prodan, Claudia
si Claudiu Dobre, Sanda Chirita, toti din Bucuresti, si
ilustreaza diversele tendinte in moda martisorului ur-
ban romanesc. In aceastd colectie am avut bucuria
reintalnirii cu martisorul copilariei mele, cu pandantiv
de metal colorat. Am regasit motivul potcoavei, bubu-
ruzei, cosarului, trifoiului cu patru foi, ghiocelului, pisicii
negre, inimioarei, spiridusului etc. Majoritatea acestor
motive, ca simboluri ale norocului, au intrat in societa-
tea romaneasca din cultura de masa occidentala abia
in secolul XX, pe cale cultd, si au prea putina legdtura
cu martisorul nostru traditional. Poate doar dorinta de
a proteja purtatorul este comuna. In copildrie, n-aveam
habar despre ce este traditional si ce nu, ce face parte

din cultura noastrd si ce nu. Aprecierea martisorului,ro-
manesc”din anii 1970-1980, ca si oricare copil, o faceam
dupa criteriul imi place sau nu. Acum, cand anumite cu-
nostinte ma ajutd sa ma descurc mai bine in aceasta
problemd, constat cd dragostea mea pentru martisor
s-a pastrat la fel de vie, indiferent de traditionalismul
martisorului concret.

THE MARTISOR (MARTSISHOR)
OF MY CHILDHOOD

Silviu Andries-Tabac
PhD in history, State Heraldist

of the Republic of Moldova

The memorial approach of the author concerns the mart-
sishor from the Republic of Moldova during 1970-1980s.
Being home-made, purchased from state shops or received
from relatives living in Romania, the Martsishor had an
important cultural and sentimental life for children, pupils,
parents and school teachers. Although the origin and the
significances of the tradition were acknowledged no more,
people had a special love for this calendrical custom, as
well as for its material and spiritual manifestations, many
persons cherishing this love for their entire life. The author
witnesses that the so-called “Romanian” martsishor, i.e.
brought from Romania, was mostly asked and appreciat-
ed during his childhood. It represented a martsishor with
simple tassels, decorated with an iron, coloured pendant,
designating symbols of luck.

Keywords: The Martsishor, techniques of
designing, patterns, pendants, rural and urban
environment, attitudes in society.
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